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Slvia Schroer
Feministische Anthropologie des Ersten Testaments.

Beobachtungen, Fragen, Pladoyers

The contribution to our ,, Forum® poses some questions regarding abiblical feminist
anthropology and brings theses into this discusson. The main question will be under which
auspices female work with Hebrew keywords of anthropology (Ieb, nafaes etc.) can be
sensble. After setting the question into the context of the history of theology, Silvia Schroer
argues for a better inclusion of textexegetica work into critical feminist research of the
higtory of civilisation. Without the wellfounded knowledge of cultures of the Ancient Near
Ead, eg. the Egyptian or Near Eastern concepts of the human being in certain times, without
the knowledge of certain semantics of iconography, the work with Hebrew vocabulary is
indeed irresponsible. However, through an interdisciplinary connection in the proposed way

exciting results in regard to gender research can be expected.

Vor wenigen Wochen ist das Buch ,, Kdrperkonzepte im Ersten Testament. Aspekte einer
Feministischen Anthropologie* erschienen, geschrieben von den sozidgeschichtlich
orientierten Exegetinnen des Hedwig-Jahnow- Projektes.! Einma mehr erweist sich an dieser
Publikation die Reichhdtigkeit und Innovationskraft der feministischen Exegese gerade des
deutschsprachigen Raums. Ich méchte im Folgenden das ausserordentlich gehdtvolle und den
Fachdiskurs mit vidlen neuen Aspekten welterfiihrende Buch nicht besprechen, sondern
angeregt durch diese Publikation einige Gedanken zur biblischen Anthropologie aus
feministischer Sicht weiterfiihren, dieich in fritheren Veréffentlichungen angedevitet habe.

Droht das Auseinanderfallen der postmoder nen und befr eiungstheologischen

K or perdiskur se?

Es gibt einen umfassenden postmodernen Diskursin der Genderwissenschaft Uber kulturelle
K onstruktion und Dekonstruktion von Kérpern,® und auch in der feministischen Theologie
und Exegese boomen Beitrége, die weniger von der Leibhaftigkeit konkreter Menschen
sprechen, dsvom Korper as Chiffre, ds Symbol innerhdb méchtiger Symbolsysteme. Als
befreiungstheologisch orientierter Feminigtin ist mir wichtig, dasswir die konkreten,
geschundenen oder lustvoll |ebenden Leiber der Menschen, ja die Sekramentaditét des
Kdrperlichen nicht aus den Augen verlieren. Feministische Theologie ist Menschen

verpflichtet, vor dlem Frauen, die an ihren Korpern Gewalt erleiden, die wegen ihres
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Geschlechts, ihrer Hautfarbe usw. Unterdriickung und Benachteiligung erleben, die durch
Krankheit oder ihr Altwerden an den Rand geschoben werden. In den Korpern manifestiert
sich die Anwesenheit oder die diabolische Verwerfung Gottes. Im neuen Worterbuch der
Feministischen Theologie, erschienen im Jahr 2002, finden wir unter dem Stichwort ,, Korper
der Frau/Leblichkeit* zwe biblische Artikel, einen Uber die Geschichte des Chrigtentums,
einen mit dem Titd , Alskulturdle Kongtruktion® und einen mit dem Titel

, Befraiungstheologisch (Lateinamerika)“.> Die Herausgeberinnen des Worterbuches haben
sich entschieden, die getrennt geflihrten Diskurse Uber Korper as Kulturkonstrukt und in der
feminigtischen Befreiungstheol ogie auch getrennt darzustellen. Den Hedwig- Jahnow- Frauen
it esmit ihrer Publikation gelungen, dieses Ausainanderbrechen zu verhindern. Sie
fokusseren zwar auf die literarische Darstellung von Korpern, verlieren aber die theologische
Verpflichtung gegentiber den konkreten Subjekten nicht aus den Augen.® Die Beitrage sind
nicht rein deskriptiv, sondern verantworten sch im Sinne einer Theologie, die
gedlIschaftliche und kirchliche Verhdtnisse zu andern beansprucht, in diesem Sinn dso
durchaus beangpruchen muss, auch praskriptiv zu sein. Das Erde Testament it
wahrscheinlich besonders geeignet, das Interesse am Korper as Chiffre und das Interesse am
leibhaften, erfahrenen Korper zusammenzuhaten. Ein Symbol der unauflosbaren
Zusammengehdrigkeit dieser Diskurse im Ergten Testament selbst ist [job, der mit seinen
Freunden Uber Konditionen des Menschseins dreitet, wahrend er zugleich an seinem soziden
Leib geschlagen und bis auf die Knochen geschunden in der Asche Sitzt.

Kann eine feministisch-biblische Anthropologie auf der Basis von hebr dischen
Schlusselbegriffen aufgebaut wer den?

Lassen dch diber anthropol ogische Grundbegriffe des Hebréi schen Zugange zum damdigen
Menschenbild oder Selbstversténdnis von Menschen finden? Diese keineswegs spezifisch
feministische Fragestdlung it fUr die Arbeit an ener feminigtisch-biblischen Anthropologie
wichtig und ihre Beantwortung eine Voraussetzung fur die Beantwortung der Titelfrage dieses
Abschnitts. ,, Grundsétzlich ist anzumerken, dasstrotz genauester Andyse einzelner biblisch
hebréischer Substantive und Wendungen diese Methode der Eigenheit der hebréischen
Sprache, ihrem Reichtum an verbaen Ausdrucksmdglichkeiten gegenliber ihren
Beschrénkungen in Begrifflichkeiten nicht gerecht zu werden scheint.” formuliert auch Anna
Kiesow ihren VVorbehalt.” Diese Skepsisist nicht neu, sie wurde von James Barr schon 1961
ausfiihrlicher dargelegt. In unserem Buch , Die Kérpersymbolik der Bibel“ haben Thomas
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Staubli und ict? die Kontroverse referiert und eine differerzierte Position eingenommen,
deren Hauptargumente hier knapp resiimiert werden sollen.

1. Grundbegriffe der biblischen Anthropologie wie leb und nagfaes  bieten einen valablen
Zugang zum Menschenbild der dtisradlitischen Kultur, wenn man nicht der Gefahr verfallt,
die schtbar werdende Gesamtheit als System et a's ein an den Randern durchaus offenes
Gesamthild innerhab noch grol¥erer Gesamthbilder anzusehen. Die hebréischen Schriften
entsammen nicht ale denselben Jahrhunderten und V erfasserl nnengruppen, aber doch einem
gemeinsamen Kulturkreis und zwar einem Kulturkrels, der nachweidich sehr grof3e
Konganten Uber lange Zetraume aufwelst, z.B. in den Themen der Kungt. Niemand wiirde in
Frage stdlen, dass esmdglich igt, aufgrund der dt- oder mittelhochdeutschen Literatur Gber
das Menschenbild der zugehdrigen Epochen Aussagen zu machen. Auch im Lexikon der
Agyptologie® finden sich ganz selbstverstandlich die Artikel , Anthropologie, religiose,
»Mensch*, aber auch terminologische Beitrége zum Ka, zum Ba usw. Nur reichen
terminologische Zugange nicht aus. Bel dler Betonung der Akzente und spezifischen
Bedeutungsnoten eines Wortes in einem ganz bestimmten Text ist die Erschlief3ung von
Grundbedeutungen mdglich und richtig. Wenn das Bedeutungsspektrum eines Begriffeswie
nadadd bekannt ist, kann eine Art Kernbedeutung eruiert werden, und das wiederum
ermoglicht, im Einzelfal eine Akzentuierung oder auch Abweichung festzugelen. Gewissist
das en hermeneutischer Zirke, aber einer, dem wir nicht entrinnen.

Das tiefere Verstehen von Zentralbegriffen einer alten Sprache wird gefordert, manchmal
auch korrigiert durch die Kenntnis der Bildsemantik der betreffenden Kultur, daschin
Bildern und Texten dassdbe Denken manifestiert, wenngleich in anderen Akzentuierungen.
Es gibt inzwischen auRerdem eine Genderarchéologie, die auf ihre Weise das Zid des

, Reading the body* verfolgt.™* Auch auf diesem Weg sind Aufschliisse (ber die
Lebensweisen und das Selbstverstandnis von antiken Menschen zu erhdten. Fir die
vorschriftlichen Kulturen snd materidle Hinterlassenschaften und Bilder sogar die einzigen
Zeugen nicht nur von Lebensveisen, sondern auch von Denkweisen, Welthildern, Rdligion.

2. Esig richtig, dass man mit Terminologien dlein keine Theologie und schon gar nicht
Verkindigung betreiben kann. Sprachen sind logisch, aber se funktionieren nicht nach einer
mathematischen Logik, weshab statigtische Wortuntersuchungen nur einen sehr begrenzten
Wert haben. Tatsachlich kann die Bedeutung eines Wortes an zehn Textstellen die Bedeutung
be der dften Stelle nicht sicher festlegen. Wie gefahrlich solch ein Vorgehen i, zeigen

bel spiesweise die Debatten Uber die Bedeutung von ’ahab und anderer hebréischer Worter im
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Kontext der Saul — David — Jonatan — Beziehungen. Mit reiner Wortdtatistik bekampfen die
ideologischen Gegner von biblischen Mannerfreundschaften die Moglichkeit, dass’ ahab und
andere Begriffe in diesen Texten eine erotische Komponente haben konnte.*? Dawird die
Satistik zur ideologischen Wetfe. * ahab it aber wie das deutsche Wort »lieben ein weiter
Begriff, der viele Nuancen erlaubt, die vom Kontext gegeben werden. Eine mbgliche
Akzentuierung it die erotische. Wenn man mit der tberwétigenden Menge von unerotischen
"ahab -Vorkommen im Hebréischen gegen die Erotik der Mannerbeziehungen in den
Samuelbiichern argumentiert, so ist das methodisch und hermeneutisch sehr fragwiirdig. ™

3. Esgeht beal der Kritik am griechisch-abendléndischen Denken weder um die Abrechnung
mit einer Kultur, die uns schwierige Erbschaften hinterlassen hat, noch um eine neue
Variation eines romantischen Orientalismus, sondern um die kritische, auch feministisch
kritische Analyse und Infragestellung einesim Abendland dominierenden Denksystems, das
gerade im Hinblick auf die korperliche Dimension des Menschseins sehr problematische
Dudismen und Dichotomien geschaffen hat. Homer und Hesod sind beispidsweisein ihrem
Denken noch ausgeprégte Orientalen, und auch das hellenigtische Judentum I&sst sich nicht
einfach der griechischen Tradition zuordnen. Solche higtorisch wichtigen Differenzierungen
bel der Rede von der griechischen Tradition tangieren jedoch die abendléndische
Rezeptionsgeschichte des griechisch philosophischen Denkens kaum. Die Vorsokratiker,
Plato, Aristoteles haben gerade in der Schaffung von Begrifflichkeiten Uber die Scholadtiker
eine ungeheuer grole Wirkung entfatet.

Hat dasisradlitische Menschenbild keine kerygmatische Bedeutung?

Die Widerstdnde gegen eine Fixierung auf terminologische Untersuchungen sind aus den
damaligen Fachdiskussionen heraus versténdlich und gut begriindet. Wenn heute diesdben
Vorbehdte d's ceterum censeo wieder erscheinen, dann dirfte jedoch noch ein welterer,
theologischer Grund im Spid sain.

Die Wiederentdeckung der aten Hochkulturen Agyptens und Mesopotamiensim 19.
Jahrhundert konfrontierte die Bibelwissenschaft mit der Tatsache, dass Isragl und die Bibdl
relaiv junge Grofien im Kontext des Alten Orient waren. Die Religionsgeschichtliche Schule
unter Hermann Gunkel hat sch dann eine Zeit lang sehr darum bemint, die Bibel in diesen
neu entdeckten Zusammenhangen zu verstehen. Was Israd mit den Nachbarvolkern
verbindet, stand im Vordergrund, nicht was es unterscheidet. Die Arbeit der
Rdligionsgeschichtlichen Schule geriet durch die Kontroverse um die Panbabylonisten und
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die Vortrége von Friedrich Delitzsch in ein schlechtes Licht. Vor dlem aber verhinderten die
politischen Entwicklungen im Vorfeld des Nationa soziaismus, dass dieser Ansaiz welter
verfolgt wurde. Gegen den Wahnsinn einer verabsol utierten Geschichte, eines Dritten
Reiches, des Fuhrers und seines Hells, kam nur die dialektische Theologie mit ihrer
herrschaftskritischen Botschaft von der Heilsgeschichte, dem Reich Gottes, dem wahren
Herrn Jesus Christus und seinem Heil auf. In der attestamentlichen Forschung gerietenin
diesen Jahren die Schopfungserzahlungen aus dem Blick, auch die Weisheitdtraditionen. Man
konzentrierte sich auf den Exodus und die Prophetie, auf die von oben hereinbrechende,
geschichtliche Offenbarung, auf das Besondere Isragls und der Menschwerdung Jesu. So
vergéndlich diese Resktion auf die Zeitgeschichte war, so problematisch i, dass damit
Fixierungen entstanden, die nach dem Zweiten Weltkrieg und bis heute nicht ganz
aufgebrochen sind.** Eine dieser Fixierungen ist, dass — ahnlich den Schépfungstraditionen —
das Menschenbild Isradls keinen Offenbarungswert haben soll, well esjanur (1) kulturelles
Gemeingut des Alten Orient ist.>® Brevard S. Childs hat das Problem folgendermaen auf den
Punkt gebracht: ,, Eine schwierige theologische Frage ist die Bewertung der Bedeutung dieser
Terminologie. Esis unmittelbar eindchtig, dass Se keine Pergpektive entwirft, die fir das
Alte Testament einzigartig wére, sondern dass man zahllose Paralelen aus den Kulturen der
dtorientadischen Umwet belbringen kann. Die hermeneutische Frage ist schwierig und
erfordert feingnnige theologische Reflexion. Einersatsis die Anthropologie, wieseschin
der hebréischen Terminologie zeigt, ein kulturdles Verméchtnis und kann nicht direkt mit
|sradls Glaubenszeugnis identifiziert werden. Aus diesem Grunde kritigerte von Rad
Eichrodts Behandlung des Menschen und seiner Glaubenswelt (Theologie des Alten
Testaments, |, 127), well dieser die Kultur mit dem »Kerygma« vermischt hat. Auf der
anderen Saite hat |sradl sain theologisches Versténdnis vom menschlichen Sein mit Hilfe der
Terminologie ausgedriickt, die es geerbt hat. Esist keine scharfe Trennung maglich, aber der
hermeneutische Schitissd liegt darin, in den eigentlichen Inhdt von Israds Zeugnis
einzudringen. Versuche, aus Sprachkonventionen eine spezidle hebréische Mentalitét
abzuleiten oder anthropol ogische Strukturen, die auf der Ontologie begriindet sind, zu

rekonstruieren, fuhren eher in die lrre...« 16

Beziiglich der Schopfungdtraditionen ist inzwischen eine Revison im Gang, die schon der
spéte Gerhard von Rad eingdautet hatte. |sragl hatte einen eigenen, nicht nur entliehenen
Schopfungsglauben. Auch das Menschenbild Israelsist aber mit seinem Glauben engstens

verbunden, esig nicht a's efwas Fremdes aus der Umwet entliehen, es Uberschneidet sich nur
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zu sehr grof3en Tellen mit den Vorgtelungen der Nachbarkulturen. Wenn das so i, dann
steckt natiirlich auch in dem kulturell, ja gemenorientalisch geprégten Menschenbild, eben
dem Teil, der u.a. in den Schitissdwortern sichtbar wird, potentiell ein kerygmetischer Tell.
,Der Same der gattlichen Offenbarung ist nicht dlein auf jiidischen Boden ausgestreut
worden®, wie Gunke im Anschluss an Origenes und Eusebius postulierte. Wir sollten daher
auch den grol¥en Nachbarreligionen Isragls mit einem gewissen Mal3 an Pietét
gegentibertreten. Menschenbilder antiker Kulturen konnten, indem sie bewahrt worden sind,
tatsichlich eine Botschaft an spétere Kulturen formulieren, vidleicht auch enma den Aufruf
zur hellsamen, zur korrigierenden Erinnerung. Die biblische Tradition mitsamt ihrem
kulturdlen Umfeld igt, was die Anthropologie betrifft, kerygmatisch nutzbar. Diese Kulturen
unterstiitzen uns Feministinnen, nicht well e besonders frauenemanzipatorisch gewesen
waren, sondern durch ihre befremdende Kraft, indem sie uns helfen Denkschemata zu
durchbrechen. In ihrem Erbe stecken bisweilen Weisheiten, die heute Schritt um Schritt von
den empirischen Wissenschaften erst zurtickgewonnen werden, z.B. von der Psychosomatik,

oder von der Neurologie.

Um zu erkennen, was |sradl mit seinen Nachbarn an Vorgelungen teilt, muss man adso den
groferen Kulturkreis kennen. Nicht die propagandistisch-biblischen Kategorien von Israel
enersats und den Vdlkern andererseaits kbnnen dabel zugrundegel egt werden, sondern es
sollen unter Bertickschtigung moglichst dler zur Verfiigung stehenden Quellen
geographische, geschichtliche, wirtschaftliche, politische, sozide, geschlechts- und
rollenspezifische Lebenskontexte erschlossen werden. Eine Aufgabe i<, die hebréischen
Terminologien im ausgeweiteten Kulturraum zu verorten, enersaits sprachlich, wobei vor
alem natlrlich die westsemitischen Sprachen rdevant Sind, aber auch nach Kontinuitét und
Ahnlichkeit awischen sumerischen und heboréischen oder &gyptischen und hebréischen
Wortfeldern gefragt werden soll, anderersaits bildhaft, aso in Bezug auf die Bildkunst
Palastinas/| sraels und der groflen Nachbarkulturen.!” Einen Vergleich zwischen der
iradlitischen und zeitgleichen oder traditiondllen &gyptischen Anthropologie'® hat m.W. noch
niemand unternommen. Dartiber hinaus ist esimmer, besonders aber auch im Blick auf
Genderfragen aul¥erordentlich aufschlussreich, Text- und Bildbefunde ds Ganze nochmasin
ihren Aussagen miteinander zu konfrontieren oder Se zu vergleichen.
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Weder »mind and body« noch »K 6rper, Seele, Gelst«

Im Schnittpunkt von Texten, Bildern und Kulturen liegen viele neue Fragen und manchma
auch heilsame Irritationen fur feministische K érperkonzepte. Dies méchte ich an zwel
Beagpielen verdeutlichen, die fir die Einbindung der Texte und desisradlitischen
Menschenbildes in das gesamtorientaische Denken stehen.

Der Sitz desDenkensist dasHerz

Sait dem Neolithikum sind in der Kunst des Vorderen Orient, auch Paéstinas/| sradls,
Frauenbilder mehrheitlich Darstellungen des ganzen, nackten Frauenkoérpers, wahrend
Mannerbilder in den friihen Epochen vidl haufiger auf den Kopf reduziert and. Vor jedem
Kiosk kann man heute auf den Illudtrierten dasselbe Phé&nomen beobachten. Aber bedeutet der
Kontrast im Neolithikum dassabe wie heute? Wie kommt es zu dieser — bestimmt nicht
nettrlichen, sondern kulturell geprégten — Fixierung von Frauen auf ihre nackte
Korperlichkeit? Was bedeutet der méannliche Kopf und der nackte weibliche Korper, welche
Asozigtionen haben se damals ausgel 6, wie wurden se wahrgenommen? Fur unsere Kultur
kdnnen wir enigermal3en treffsicher sagen: Der ménnliche Kopf indgnuiert Verstand, Denken,
Ratio, wahrend der weibliche Korper mit Gefihl, Snnenhafter Wahrnehmung, Erotik
verbunden wird. Aber das war in der orientalischen Antike nicht so. Der Kopf wurde, dadie
Funktionen des Gehirns nicht bekannt waren, gar nicht mit Denken in Verbindung gebracht.
Der Sitz des Verstandes war vidmehr das Herz und zwar nicht nur in Isragl, sondern auch in

Mesopotamien, in Agypten und sogar noch bei den Stoikern.

Ich rekurriere fir die sumerische Sprache auf einen detaillierten Beitrag von JuliaM. Asher-
Greve (iber , The Essential Body: Mesopotamian Conceptions of the Gendered Body“.2° In
ihrem Artikel weist sie nach, dass die griechisch-abendlandische Spatung von Geist und
Korper mitsamt ihren Gendervorzeichen (Mann = Geist und Frau = Korper) fir das dte

M esopotamien tberhaupt nicht zutrifft. Sumerisch'su und su-bar bezeichnen sichtbare
Korper, z.B. einesKonigs, einer Gottheit, einer Stadt, eines Landes. Das Wort kann auch
»nackt« oder »Bil ok« bedeuten. Sumerisch sa bedeutet eigentlich Herz und steht dann fir
innere Organe, aber auch Sinnen, Planen, Begehren und die Mitte dso ganz wieim
Hebraische leb. Wissen und Filhlen wurde dort verankert.° Es gibt keinen sumerischen
Begriff flr Geist oder Denken. Weisheit hat im Sumerischen mehr mit Horen zu tun. Der
Kernbegriff sa bezeichnet nicht etwas im K 6rper, sondern das Zentrum einer Geist-K érper-
Einheit. Diese Ganzheit spiegdt sich in den sumerischen Schdpfungserzahlungen, insofern
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die Menschenerschaffung in enem einzigen Akt geschient. Sehr &hnlich wie im Sumerischen
snd die Vorgdlungen, die sch im Akkadischen vor dlem mit libbu und einigen
teilsynonymen Begriffen verbinden.?

In Agypten spielt das Herz ebenfalls eine zentrae Rolle in der Anthropologie®® Esist der Sitz
des Denkens und Planens, aufgrund dessen aber auch des Gemuites, der emotionalen
Befindlichkeiten usw. Es verarbeitet die Sinneswahrnehmungen und leitet seine Erkenntnisse
dlenfdlsweter bis zur Zunge. Dieser Zusammenhang ist der Grundgedanke des Denkmds
memphitischer Theologie, in dem die ganze Schopfung aus dem einen Ptah nach einem
anthropologischen Modell beschrieben wird.?® Stérker alsim Hebréischen ist firr das
agyptische Herz die Bedeutung »Gewissen anzunehmen. Im Totengericht sagt das Herz zu
Gunsten oder zu Ungunsten seines Besitzers oder seiner Besitzerin aus. Esist das Herz, das
auf der Waage gegen die Maat aufgewogen und alenfdls in den Schlund der Totenfresserin

geworfen wird.

Waéhrend bei Homer und Hesiod mit dem menschlichen Herz noch sehr hnliche
Vorgdlungen wie im hebréi schen Sprachgebrauch verbunden sind, gab esin der spéteren
Tradition zwei Hypothesen zum Sitz des Denkens. Alkmaion von Kroton, die Hippokratiker
und Platon nahmen an, dass der vernunftbegabte Sedentell im Gehirn angesieddt s,
wahrend die sizilische Arztetradition, Aristoteles und die Stoiker die Sede und die Denkkraft
weiterhin im Herz verorteten.?* Aristoteles hat in seiner Schrift ,, Partes animalium* (686a.27-
31) ausgefihrt, dass der Mensch, seinem Wesen nach gottlich, von den Gottern durch den
aufrechten Gang vor dlen Tieren bevorzugt worden sei. Da es die Aufgabe des Gottlichen sai,
zu denken und intelligent zu sain, wére ein nicht aufrechter Gang ganz hinderlich, weil dann
ein schwerer Oberkorper darauf — er meinte auf dem Herzen — liege, was die Denkkraft
(dianoia) und das Biindeln der Sinneswahrnehmungen 1&hme >

Mannerkopf und Frauenkorper — der Kontrast bedeutete dso in der Antike nicht dasselbe wie
heute. Der Kopf betont in den Bildern wie auch in der hebrédischen Sprache (ros) eher
petriarchde, herrschaftliche Agpekte im Sinn von Oberhaupt, vidleicht auch die Ehre eines
Mannes, eines pater familias oder einer ganzen Sippe. Er reprasentiert jedenfals ds pars pro
toto eine einzelne oder kollektive K drperschaft bzw. deren Vertreter.2 Wenn der ménnliche
Kopf nicht Verstand und Denken symbolisert, dann ist auch die Bedeutung des weiblichen

K orpers moglicherweise eine andere a's die von uns modernen, westlichen Frauen
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angenommene. Steht der Symbolik von Macht (und Ehre?) des méannlichen Hauptes der
verflgbare, grundsétzlich ehrlose weibliche K érper gegentiber? Oder eine andere Art von
sozider Macht? Noch kann diese Frage nicht beantwortet werden.

Der Unter schied zwischen méannlicher und welblicher Nacktheit in der Kunst des
Vorderen Orientsund in biblischen Texten

Webliche und ménnliche Nacktheit in der Kunst sind ein sehr komplexes Phdnomen, das hier
nur ausschnittartig und skizzenhaft thematigert werden kann. Ich konzentriere mich im
Folgenden auf den Vorderen Orient.

Die nackten Frauenfigrchen des Neolithikums (Abb.1), die den wiederbe ebten, haufig
mannlichen Toten(-kopfen) des Ahnenkults (Abb. 2) gegentiberstehen, sind eher Idole der
Fettleibigkeit und der Sesshaftigkeit als der Erotik oder Fruchtbarkeit. Sie stellen das | dedl
einer Gesdlschaft dar, in der die Menschen gewdhnlich von Unter- oder Fehlernghrung und
Hunger, aber nicht von Ubergewicht bedroht waren. Die Leibesfiille, die Fillle an Fleisch
(hebr. basar), steht fur Lebensfiille, Wohlstand und Status, ob der Frauen selbst oder der
méannlichen Elite dieser friihen Dorfkulturen, bleibt offen. Vidlecht wurde mit den fetten
Frauenkorpern auch sozide Bindung (basar im Sinne von Verwandtschaft) assoziiert. Im
weiblichen Korper manifestiert sich jedenfalls nach Ausweis der Kungt das erwachende
Selbstbewusstsein der Menschen und die Lod Gsung von der Macht der Toten bzw. der
vergorbenen Oberhéupter. Im Chalkolithikum wird das Gegeniiber von Mann und Frau und
die Schwangerschaft thematidert, jedoch singulér, nicht in einer Massenproduktion. Das
Leitmotiv dieser Epoche sind die (machthabenden) Kopfe, vor alem Capridenkdpfe und
Mannerkdpfe. Es geht um menschliche und géitliche Macht und die Filhrer.?’

Ab dem 3. Jahrtausend gibt es eine starke genderspezifische Differenzierung bel der
Darstellung von Nacktheit, sehr hnlich wiein Agypten.?® Bei der ménnlichen Nacktheit wird
unterschieden zwischen natrlicher Nacktheit (bel korperlicher Arbeit usw.; Abb. 3),
funktionaler Nacktheit (beim Geschlechtsverkehr) und idegller Nacktheit (sechdockiger Held,
Gefangene, Kultdiener). Im 2. Jahrtausend geht die Dargtellung ménnlicher Nacktheit in
einigen Bereichen stark zuriick. Kinder werden hingegen weiterhin nackt dargestdit.

Manner agieren schon im 3. Jahrtausend nackt im Kult, um ihre Selbsterniedrigung vor und
Dienerschaft gegentiber der Gottheit zu unterstreichen (Abb. 4). Heroen oder heroisch
kampfende Gotter werden nackt dargestellt, um ihre Ubermenschliche Kreft, vidleicht auch
ihre Néhe zur , Wildnis* zu betonen (Abb. 5). Auch ménnliche Gefangene (Abb. 6), Gepfahite
und niedergestreckte Feinde sind nackt. Zainab Bahrani hat ganz richtig gesehen, dass die
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neuassyrische Kunst hier eine Skala des Nacktsains bis zum Tod kennt.2® Wer in dieser Weise
entbl 6% ist, steht schon mit einem Bein im Grab. Frauen werden nun aber in den
entsprechenden Szenen nie nackt dargestdt, im Kult nicht und bel Kriegsdarstellungen nicht
(Abb. 6). Nicht einmal die Nomadinnen, die von assyrischen Soldaten massakriert werden,
sand nackt. Se snd immer bekleidet.

Wenn Frauen oder Gottinnen unbekleidet auftreten oder sich selbst entschléern, dann nicht in
narrativen Zusammenhangen, sondern indem se den Blick auf ihren nackten, meistens sogar
sich fronta dem Betrachter zuwendenden Korper ziehen (Abb. 7-9). Diese Frauenidolesind
tber Jahrhunderte weit tiber den Vorderen Orient verbreitet. Sie wurden in Kult- und
Wohnréumen wie auch in Graoern gefunden. Diese welbliche Nacktheit ist eindeutig erotisch
konnotiert, Se it ikonenhaft, Se verlangt und offeriert Betrachtung, Angtarren, Andacht,
Anbetung. Die Frage i, ob darin vorrangig eine weibliche Potenz, dhnlich der ménnlichen
heroischen, angedeutet ist (so Asher-Greve), oder der voyeuristische patriarchae Blick, der
die weibliche Nacktheit zum Objekt androzentrischer Bedirfnisse und Wiinsche macht (so
Bahrani®?). Beidesist denkbar.?

Zwischen dem ikonologischen Befund der Bildkunst und der Bedeutung von Nacktheit in den
biblischen Texten gibt es durchaus Vergleichbares, aber auch Unterschiede. Das hebréische
Wort *arom bedeutet blof3, ohne Status. Nackt und ohne Status kommt ein S&ugling auf die
Welt, und ebenso nackt geht der Tote wieder zuriick in die Erde (Ijob 1,21). Kleider und ggf.
Schmuck brachten hingegen die gesdlschaftliche Stellung eines Menschen zu Lebzeiten zum
Ausdruck. Arme waren gezwungen, nackt herumzulaufen (1job 24,7). Grol3 war die
Erniedrigung durch aufgezwungene Nacktheit. Kriegsgefangene wurden ohne Kleider und
barful’ abgefiihrt, die Frauen der Besiegten entbl 6% (Nahum 2,8) und geschéandet. Mit eéinem
solchen Schicksd drohten die Propheten haufig dem Volk Isragl (Jesgja 20,2-4; Hosea 2,5
Ezechid 16,39; 23,10.39; Nahum 3,5). Die Entbl6l3ung von Mé&nnern z.B. in Trunkenheit
wurde a's beschamend empfunden (Genesis 9,22f). Entbl63ung von Frauen s Schandung
wird bel Ezechid erschreckend lustvoll ausgemdt. Hier wird dasin der Bildkungt positive
Bild der erotisch oder gar sexuell auffordernden Frau politisch metaphorisch eingesetzt und
dabe polemisch-karikierend gekippt. Es kennzeichnet das politische Progtitutionsverhdten
von Stédten bzw. ihren Bevdlkerungen oder Machthabern.

Die erotische Liebe (Hohedied), die Mann und Frau in das Paradies zurlickzuversetzen
vermag, kennt freiwillige Nacktheit. Als Akt der Selbstminderung ist die Entbl6l3ung des
Oberkérpersin der Klage von Frauen textlich wie bildlich gut bezeugt. Im Kult der in
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Pdadtinalsradl verwurzdten kanaand schen Religion war méannliche Nacktheit zu Ehren der
Gottheit noch geschétzt. Wahrend David nach 2 Samud 6 bei der Uberfiinrung der Lade mit
Hingabe habnackt vor HWH tanzt, legen die Erzahler seiner Frau Michd die spéter in Israel
dominante Ablehnung jeder kultischen Nacktheit in den Mund. >

Mannliche Nacktheit ist in den biblischen Texten von dnlich vidfatiger Symbolik wie in der
Kungt des Vorderen Orients. Weibliche Nackthelt ist in der Schwebe zwischen erotischer
Ausstrahlung und Beschdmung durch patriachaen Voyeurismus. Anders dsin der Kunst wird
auch mannliche Nacktheit im Hohenlied ds erotisch faszinierend beschrieben. Andersdsin
der Kungt spidt weibliche Nacktheit a's erotische Nacktheit in den biblischen Texten eine
untergeordnete Rolle. Anders dsin der Kungt wird die Zurtickhatung gegentiber der
Entbld3ung von Frauien in den Texten durchbrochen.®*

Nach diesen Beispielen, die die Notwendigkeit der Vernetzung feministisch-biblischer
Anthropologie in den Disziplinen aufzeigen sollten, mdchte ich aboschlie3end noch in einem
eher gichwortartigen Ausblick Bereiche benennen, die fir feministische Fragen nach den
biblischen K érperkonzepten besonders verheiRungsvoll scheinen.

Die offenen Grenzen der Leiber

Der menschliche Leib it nach isradlitischer und dtorientdischer Vorgdlung nicht identisch
mit dem physischen Korper aus Knochen und Fleisch. Dass es nach dem Tod zwar kein
Waeiterleben, aber doch en Waeiterexistieren in der Totenwdt gibt, it eéneim antiken
Mittelmeerraum verbreitete Vorstellung. *® Diese Existenzform war schattenhaft,
bedauernswert, aber durchaus an die individuelle verstorbene Person gebunden. Den
Verstorbenen traute man zu, dass Sie Lebenden schaden oder niitzen konnten. Eine

K ontaktaufnahme mit diesen Schatten in der Unterwelt war maglich durch Briefe und
Opfergaben, oder durch Spezidistinnen.® Die beriihmte Totenbeschwérung in 1 Samuel 28
zeigt, dass der verstorbene Samud in seiner Erscheinungsweise, obwohl kein irdischer
Mensch mehr, noch dem lebenden Samud gleicht, sodass ihn Saul auch gleich erkennt. Er
reagiert ungehalten auf die Ruhestérung, 1&sst Sch aber wie ein Lebender auf das nunmehr
unvermeidliche Gespréch ein. Der Toteist eine wissende, sozid agierende Person. Er hat
gewiss keinen Korper aus Fleisch und Blut, aber er ist noch irgendwie persornt und gestalthaft.
Leblichkeit war dso in Israd nicht an den physischen Kérper gebunden. Der Korper von
Mensch wie Tier wurde Staub. Was ihn belebt hette, Gottes Atem, verliel3 ihn beim Tod. Mit
den Knochen it man nach Ausweis der Archéologie nach gebiihrender Zeit dann auch nicht

11
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Zimperlich umgegangen. Sie wurden zusammengefegt, wenn kein Platz mehr in der
Grabkammer war.

Eine Mdglichkeit einen neuen, einen weiteren Leib anzunehmen, bestand in der Hergtellung
von Statuen, von Bildern. Diese Moglichkelt hatten die Beterlnnen in den Tempeln, diesich
vor der Gotthelt in ewiger Anbetung reprasentieren lief3en, diese Méglichkeit hatten vor dlem
aber auch die Gottheiten. Se inkarnierten sch in ihre Gotterbilder hinein, wozu eine
besondere Beauftragung eines koniglichen Stifters und besondere geheime Zauberkréfte von
beauftragten Kunsthandwerkern sowie ein Mundoffnungsritua nétig waren. Die Gotterbilder
wurden denn auch weitgehend wie menschliche Kérper gepflegt und mit Nahrung versorgt.3’
Die Vorgdlungen von Kérper- und Lebhaftigket, die in biblischen Texten dokumentiert
sind, decken sich dso nur teilweise mit den uns vertrauten. Neben existierenden korperhaften
Wesen, die nicht mehr [eben, gibt es auch leibhaftige Erscheinungen Ubermenschlicher Wesen
wie der Engd. Sie snd schtbar, se kommunizieren wie Menschen. Im Ergten Testament it
ihr Genderzeichen eindeutig mannlich, erst im Neuen Testament gibt es Hinweise auf eéine
bedeutende Diskussion tiber die Geschlechtdosigkeit der Engd (Markus 12,25) und ihre
Ungterblichkeit (Lukas 20,36). Das pl6tzliche Kommen und Gehen der Engel it das einzige
Indiz fur ihre nicht-irdische K drperhaftigkelt, ansonsten éhnen Seinihrer Erscheinungsveise
Menschen.®

Wenn im Neuen Testament die einzige absolute Grenze zwischen Gott und Mensch, namlich
basar, aufgegeben wird und Gott Heisch annimmt (kai ho logos sarx egeneto), so muss das
fur dle antiken Ohren ganz ungeheuerlich geklungen haben. In umgekehrter Richtung wird
nun in letzter Konsequenz der irdische, vergangliche Korper in die Hoffnung auf
Auferstehung einbezogen. Uberall beginnen die Grenzen zu fliel}en. Bel der Verklarung Jesu
sehen seine Freunde keinen Korper, sondern einen Leib, der schon transparent geworden ist
auf die gottliche Wirklichkeit hin (Markus 9,2- 13 parr). Tote werden auferweckt. Und der
Auferstandene erscheint den Jingerlnnen in ener vertrauten, irgendwie korperhaften Weise.
Ja, das Johannesevangdium treibt die Korperlichkeit dieser Erscheinungen so welt, dass der
zweifelnde Thomas sich durch die Bertihrung des hingerichteten K 6rpers Jesu der Identitét
des Auferstandenen vergewissern darf (Johannes 20,24-29).

In diesen Grenzverriickungen liegt theologisch gentigend Sprengstoff, um auch die
modernsten K orperdiskurse aufzuwihlen.

! Hedwig- Jahnow- Forschungsprojekt (Hg.), K érperkonzepte im Ersten Testament. Aspekte
einer Feministischen Anthropologie, Stuttgart 2003. Der vorliegende Beitrag geht zurtick auf
den Festvortrag am Marburger Symposion anlésdich der Vernissage des Buches (16.-17. Mai
2003).

12
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2 Die Habilitationsschrift von Renate Jost ,, Aus der Wildnis. Feministisch-exegetische Studien
zum Verhdtnis von Gender, Sexuditét und Macht in der Anthropologie des Richterbuches’
(Neuendettel sau 2002) stellt eine hdchst spannende Verbindung zwischen einem biblischen
Buch und Ansétzen der ethnologischen Anthropologie her (vgl. dazu Henrietta L. Moore,
Mensch und Frau sein. Perspektiven einer feministischen Anthropologie, Giterd oh 1990;
Gabride Rippl (Hg.), Unbeschreiblich welblich. Texte zur feminigtischen Anthropologie,
Frankfurt aM. 1993.

3 Vgl. Dorothea Dornhof, Artikel , Kérper s kulturelle Konstruktion®, in: Elisabeth
Gossmann u.a. (Hg.), Worterbuch Feministischer Theologie, Giterdoh 2. Auflage 2002, 339-
341.

* Vgl. den Ansaz feministischer Befreiungstheologie, wie er dargestellt ist in: Andrea Blome,
Frau und Alter. , Alter — eine Kategorie feministischer Befreiungstheologie, Gliterdoh 1994,
bes. 14-109.

® Elisabeth Gossmann u.a. (Hg.), Worterbuch Feministischer Theologie, Giittersloh 2. Auflage
2002, 331-343.

® Auch den Herausgeberinnen und Autorinnen des neueren Buches , KérperSinnE* ist diese
Gratwanderung zwischen Diskurs und Erfahrung gelungen: Béetrice Bowold u.a (Hg.),
KorperSinnE. Korper im Spannungsfeld von Diskurs und Erfahrung (gender wissen 2),
Bern/Wettingen 2002.

" AnnaKiesow, Auf der Suche nach dem Menschen. Forschungsiiberblick zu , Anthropologien
des Alten Testaments', in: Hedwig-Jahnow- Forschungsprojekt (Hg.) 2003, 29-41, Zitat 35.
8 James Barr, The semantics of biblical language, London 1961 (deutsch: Bibelexegese und
moderne Semantik. Theologische und linguistische Methode in der Bibelwissenschaft,
MUnchen 1965).

% Vgl. zum Folgenden Silvia Schroer / Thomas Staubli, Die K érpersymbolik der Bibel,
Darmstadt 1998, bes. 17-20.

10 Wolfgang Helck / Eberhard Otto u.a. (Hg.), Lexikon der Agyptologie, Bde. 1-7, Wiesbaden
1975-1992.

1 v/gl. den Forschungsbericht von Julia Miiller- Clemm, Archéol ogische Genderforschung;
(K)ein Themafir die Pd&stina- Archéologie? Ein Forschungsiiberblick mit Beispiden zur
‘Archéologie des Todes , in: lectio difficilior 2/2001 (www.lectio.unibe.ch/O1_2/mc.htm)

12 vgl. beispidsweise Markus Zehnder, Exegetische Beobachtungen zu den David- Jonathan-
Geschichten: Biblica 79 (1998), 153-179.

13 v/gl. Silvia Schroer / Thomas Staubli, »Jonathan aima beaucoup David. L’ homoérotisme
dans les récits bibliques concernant Saul, David et Jonathan: Les Cahiers bibliques de »Foi et
viex 99,4 (2000), 53 — 64, sowie Martti Nissinen, Die Liebe von David und Jonatan as Frage
der modernen Exegese: Biblica 80 (1999) 250-263.

14 vgl. ausfiirlicher den Forschungsbericht von Silvia Schroer / Othmar Kedl, Schpfung.
Biblische Theologien im Kontext dtorientaischer Religionen, Freiburg CH/G6ttingen 2002,
15-29.

15 Gerhard von Rad, Theologie des Alten Testaments, Bd. 2, Minchen 1960, 71980, 369f.
18 Brevard S. Childs, Die Theologie der einen Bibel, Bd. 2, Hauptthemen, Freiburg i.Br.
1994/Darmstadt 2003, 271f.

17 Texte und Bilder sind gleichermalien verdéchtig, weniger deskriptiv zu sein ds sie
vorgeben. Sie trangportieren Ideologien, se stellen Performationen dar, sie kbnnten sogar in
manchen Fallen préskriptiv sein. Auch die dteste und einfachste Kunst der Menschheit it
nicht naiv. Sex und Gender werden Ubrigens in der Bildkunst von den Anfangen an
unterschieden. Vid haufiger as durch primére Geschlechtsmerkmae snd Ménner und Frauen
durch Haartracht, Kleidung, Gesten und Rollen erkennbar. In Agypten wurden ménnlich
konnetierte Rollen wie das Niederschlagen der Feinde problemlos auf eine Pharaonin wie
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Hatschepsut Ubertragen, und die Totenblicher lassen auch Frauen as Osirisim Totenreich
ersehen.
18 \/gl. zum &gyptischen Menschenbild Siegfried Morenz, Gott und Mensch im aten Agypten,
Leipzig 1964, Zirich/Minchen 21984.
Anders ds die Israditlnnen haben die Agypterlnnen offenbar schon sehr friih den Menschen
as eine komplexe Einheit von verschiedenen Personenaspekten verstanden, darunter Ka, Ba
und Ach. Der Schopfergott Chnum erschafft das Konigskind und seinen Ka. In der Totenwelt
exidieren die Verstorbenen ds Ba-Vogd, a's Sedenwesen, die aber auch essen und trinken
miissen. In Agypten hat man mit einem Waeiterleben nach dem Tod gerechnet und dafir dle
verfligbaren Ressourcen eingesetzt. Der tote Korper musste fir das ewige Leben mit dlen
Mitteln bewahrt und durch Zauberkréfte geschiitzt werden. Er vereinigte Sich dann beim
Begrébnisritua, der Munddffnung, wieder mit ssinem Ka. Das Leben im Jensditsist ein
verklartes Dasain, aber dem irdischen Leben sehr dhnlich. Es wird gearbeitet und gegessen,
die Beziehungen, z.B. eine Ehe, bleiben bestehen. Eine egentliche Trennung von etwas
Geigtigem und dem Korper gibt es aso auch hier nicht. Die Person braucht zum Personsain
unbedingt, sogar postum, ihren Kérper.
191 MariaWyke (ed.), Gender and the Body in the Ancient Mediterranean, Oxford 1998, 8-
17. Die sumerische Sprache kennt kein grammatikalisches Geschlecht. In der Schrift werden
menschliche Kérper gekennzei chnet:
1) ds Geschlecht durch Genitdien, Briste, Barte
2) durch Gendermarkierungen wie Kleider, Haartracht, usw.
3) dsasexud| oder uneindeutig
lu = Person, nita (Penis) = Mann, munus (Vulva) = Frau

Der Oberbegriff Mensch ist dso nicht geschlechtsspezifiziert, er geht dem Geschlecht voraus.
Bei Ubersetzungen miisste lu immer geschlechtsneutral wiedergegeben werden. Im
Hebréischen ist das bekanntermalien anders. *adam ist en Oberbegriff, der aber zu wenig
deutlich von ’i s unterschieden wird.
20 (me-)dim bezient sich auf die Form und Gestalt, es ssammt wie hebr. jsr aus der
Handwerkersprache und meint das geschaffene, kiinstlerisch geformte Objekt, eben auch, vor
dlem in Schopfungserzéhlungen, den geschaffenen menschlichen Korper.
2L R, Labat, Artikel ,Herz*, in: Redllexikon der Assyriologie 4, 367f.
22 Helmut Brunner, Art. ,Herz*, in: Lexikon der Agyptologie Il 1158-1168; vgl. ders., Das
hérende Herz. Kleine Schriften zur Religions- und Geistesgeschichte Agyptens, hg. von W.
Rallig (Orbis Biblicus et Orientdis 80), Freiburg CH/GGttingen 1988.
23 v/gl. Ked/Schroer 2002: 170-173; neueste Ubersetzung in: Texte aus der Umwelt des Alten
Testaments. Erganzungdieferung, Glterdoh 2001, 166-175.
24 Johannes B. Bauer, Art. Herz, Redllexikon fiir Antike und Christentum 14, 1099f.
25 Othmar Ked, Die Tiere und der Menschin Danid 7, in: Othmar Kedl/Urs Staub,
Hellenismus und Judentum. Vier Studien zu Danid 7 und zur Religionsnot unter Antiochus

IV. (Orbis Biblicus et Orientalis 178), Freiburg CH/Go6ttingen 2000, 1- 35, bes. 26f.
26 v/gl. Ked / Schroer 1998, bes. 53f.
27 gprachlich haben sich Zussmmenhénge dieser frilhen Epoche bisin die biblische Zeit
bewahrt. Hebréisch "ajil bedeutet »Widder«, aber auch Gewalthaber (Exodus 15,15; Ezechiel
17,13), *attud bezeichnet den Ziegen oder Schafbock, im Ubertragenen Sinn aber auch den
Anfuhrer (Jesgja 14,9; Sacharja 10,3).
28 \/gl. Peter Behrens, Art. ,,Nacktheit*, in: Lexikon der Agyptologie 1V, 292ff.; vgl. zur
griechischen Antike Dietrich Willers, Art. ,,Nackthelt*, in: Der Neue Pauly 8, 674-678.

® Zainab Bahrani, Women of Babylon. Gender and Representation in Mesopotamia,
London/New Y ork 2001, bes. 59-65.
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%0 Die offene Diskussion um die Deutung der in Agypten verbreiteten sog.
»Beischléferinnen”, nackter Frauengtatuetten, die haufig in Grabern gefunden wurden, muss
hier ausgeklammert werden.

31 Bahrani 2001, bes. 70-95.

32 vgl. ausfiihrlich Christoph Uehlinger, Art. ,, Nackte Géttin, B. In der Bildkunst*, in:
Redllexikon der Assyriologie 9, 53-64.

33 Auch in Mesopotamien verénderte sich die Einstellung zur Nacktheit, se wurdeim 1.
Jahrtausend nur noch sehr selten dargestellt (nackte Kinder); vgl. Ursula Seidl, Art.
»Nacktheit, B. In der Bildkungt”, in: Redllexikon der Assyriologie 9, 66-68.

34 In diesem Zusammenhang wére auch das nicht ganz konvergierende Bild der Frauenbriiste
in Texten und Bildern zu behandeln. In den Texten Snd Se hauptsachlich mit Ernéhren und
Segenssymbolik assoziiert, sdtener erotisch konnotiert, wenngleich die hebrédischen
Liebedieder den Bristen weit mehr Bedeutung zumessen ds der Vulva. In den Bildern aber
ig die erotische Funktion vid augenfdliger, da das Stillen von Kindern eher selten dargestel It
wurde.

35 Vgl. dazu Silvia Schroer, Haudliche und auRerhéudiche religitse Kompetenzen
igaditischer Frauen — am Belgpid von Totenklage und Totenbefragung

gwww.lecti o.unibe.ch/02_1/inhdt_d.htm)

® Josef Tropper, Nekromantie. Totenbefragung im Alten Orient und im Alten Testament
gAIter Orient und Altes Testament 223), Kevelaer/Neukirchen-VIuyn 1989.

" Angdiika Berlgjung, Die Theologie der Bilder. Herstellung und Einweihung von
Kultbildern in Mesopotamien und die attestamentliche Bilderpolemik (Orbis Biblicus et
Orientalis 162), Fretburg CH/Gottingen 1998.

38 Selten legen Erzahlungen nahe, dass auch Gott sdlbst sich in konkreter, voller
Menschengestdt zeigt, z.B. wenn Abraham und Saradie drel Mé@nner in Mamre gadtlich
bewirten oder wenn Jakob am Jabbok mit dem Unbekannten ringt. Theophanien Uberschreiten
die menschliche Korperhaftigkeit. Gott erwelst sich im Gewitter, im brennenden Dornbusch,
im sanften Wind, in der Feuersdule oder Wolke.
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Abbildungen:

Abbildung 1:
Drei bemdte Tonfiguren aus Syrien, Hohe der grofden Figur 7,8 cm, 6. Jahrtausend v. Chr..
Aus den Sammlungen des Departements fir Biblische Studien, Fribourg

Abbildung 2:
Kaksteinmaske, einem Totenschédel nachgebildet, aus der Gegend von Hebron (9./8.
Jahrtausend v. Chr.), in Jerusdlem. Solche ,, Masken* wurden wahrscheinlich nicht getragen,
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sondern aufgehéngt (vgl. die Perforationen). Manche sind bemdlt, bal einigen sind deutlich
Ldcher zur Anbringung von Barthaaren (Wolle) zu erkennen, was auf einen patrilinearen
Ahnen oder Totenkult hinwesen kénnte. Zeichnung: Departement fir Biblische Studien,
Fribourg.

Yo w0

1 |
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Abbildung 3:

Kakgenrdief aus einem Pharaonengrab der 5. Dynadtie (2500-2350 v. Chr.). Korperlich
arbeitende Agypter werden nackt oder fast nackt dargestellt, wie diese Hochseematrosen. Aus
den Sammlungen des Departements fir Biblische Studien, Fribourg.
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Abbildung 4:

Weiheplatte aus Ur (um 2500 v.Chr.), in London. Dargestellt Sind in der oberen und unteren
Szene Trankopfer fir den Mondgott Nannavon Ur. Wéhrend die Familie, die unten mit einem
Opfertier und weiteren Gaben zum Tempe kommt und oben zur Verehrung vor das
Gotterbild bzw. den Gott tritt, bekleidet dargestdllt wird, ist der Priester, der die Libation
darbringt, in beiden Szenen nackt. Zeichnung: Departement fir Biblische Studien, Fribourg.

Abbildung 5:

Akkad-zeitliches Rollsegd (um 2350 v.Chr.). Menschliche wie gattliche Heroen treten nackt
z2um Kampf gegen wilde Tiere, damonische Mischwesen u.a. an. Ihre Nacktheit hebt den Mut
und die souveréne Uberlegenheit hervor, stellt diese Heroen (hier ein sog. sechd ockiger Held)
dabe zugleich auf eine Stufe neben Tier-Mensch-Mischwesen, die die Wildnis verkorpern.
Zeichnung: Departement fir Biblische Studien, Fribourg.
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Abbildung 6:
Bronzerdief aus Baawat, Zeit Sdmanassars|11. (858-824 v. Chr.) mit Darstellung der

Deportation der Bevolkerung einer syrischen Stadt (L.W. King, Bronze Reliefs from the
Gates of Shalmaneser, King of AssyriaB.C. 860-825, London 1915, Plate L untere Szene).

Abbildung 7:
Altbabylonisches Rollsiege (19./18. . v. Chr.), in Paris. Die Gottin auf dem Podest ist
nackt. Se wendet sich aus der Bildszene heraus den Betrachterlnnen zu. [hr Partner, der

Wettergott, it hingegen bekleidet. Der Heros links trégt hingegen nur einen Gurt. Zeichnung
nach: Urs Winter, Frau und Gdttin (Orbis Biblicus et Orientdis 53), 1983, Abb. 86.
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Abbildung 8:

Skarabaus aus Paléstina (1650 v. Chr.). In ,splendid isolation” erscheint die erotisch nackte
Gedtdt der Zweiggattin ihren Verehrerlnnen. Das Amulett bekam so die Funktion eines
Andachtshildes, einer kleinen, trangportablen Ikone. Aus den Sammlungen des Departements
fur Biblische Studien, Fribourg.

Abbildung 9:

Terrakottardief aus Neirab (7./6. Jn. v. Chr.). Zahlreich snd die Figuirchen von nackten, ihre
Briiste présentierenden oder auf ihre Scham weisenden Frauen oder Gottinnen aus der
Levante. Se wurden massenweise aus Billigmateria (Ton) hergestellt. Urs Winter, Frau und
Gottin (Orbis Biblicus et Orientais 53), 1983, Abb. 29.
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