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Die Identifikation kryptojiidischer Frauen auf der iberischen
Halbinsel und in deren Kolonien mit biblischen
Frauengestalten

Abstract:

The term crypto-Judaism is used to describe the secret maintenance of Jewish practices
by people of Jewish origin who have converted publicly to another faith. In the Iberian
Peninsula and its colonies this phenomenon resulted from the forced and mass
conversions in the 14™ and 15™ centuries on Iberian soil. Over the past two decades a
significant number of studies has demonstrated the central role of women in the
preservation and continuation of crypto-Judaism. The absence of traditional Jewish
institutions led by men and the unusual importance of the home for the judaizing people
clearly contributed to the crucial role of women in the perpetuation of Judaism. Many of
them preserved Jewish practices and transmitted Jewish traditions to their children. This
shows a great commitment to their religious heritage and a self-perception as a part of
the people of Israel. The article corroborates this idea from a new perspective: The
identification of some judaizing women with biblical heroines such like Esther and
Judith should be taken into account, as they find in these biblical women female role
models for their lives and their worldview and they considerate them as reference
figures, trough whom they can affirm their activism and their own role in crypto-
Judaism. The mention of Jacob’s granddaughter in a Mary Gémez’ prophecy is
remarkable; despite being a particular case it can reveal a lot about the thinking of some

crypto-Jewish women.

1. Einfithrung

Der Kryptojudaismus auf der iberischen Halbinsel war eine Folge der Zwangs- und
Massenkonversionen des 14. und 15. Jahrhunderts. Im Jahre 1391 begann eine Reihe
von antijiidischen Verfolgungen, die ihren Héhepunkt 1492 erreichte, als das
katholische Konigspaar Isabel und Fernando die noch in Spanien verbliebenen Juden

vor die Alternative zwischen Taufe und Vertreibung stellten. Der Begriff
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Kryptojudaismus bezieht sich also auf Konvertiten und Nachkommen von Konvertiten,
die im Geheimen weiter judaisierten, also sich nach jiidischen Geboten und

Lebensweisen verhielten.

Der vorliegende Artikel stellt einen Beitrag zu den bisherigen Forschungen iiber die
Bedeutung kryptojiidischer Frauen bei der Tradierung und Bewahrung des
Kryptojudaismus auf der iberischen Halbinsel und in deren Kolonien dar. In den letzten
Jahrzehnten sind zahlreiche Arbeiten, insbesondere von Historikerinnen, veréffentlicht
worden, die auf die iberwiegende Anzahl von Frauen in den Inquisitionsprozessen
hinweisen und ihre wichtige Rolle bei der Uberlieferung der jiidischen Tradition
hervorheben. Autorinnen wie Levine Melammed, Alberro, Novinsky und Goyman de
Backal,1 und andere, haben sich mit dem Leben einer Reihe von Frauen befasst, deren
Bewusstsein als Kryptojiidinnen sich oft in ithrer Verantwortung fiir die Einhaltung von
Geboten und Ritualen und fiir deren Uberlieferung an ihre Nachkommen #duBert. Dieses
Phidnomen ist ihrer Meinung nach nicht nur eine logische Fortsetzung der traditionellen
Rolle der Frau bei der Tradierung jlidischer Praxis, sondern geht auch darauf zuriick,
dass der Kryptojudaismus auflerhalb des institutionellen Judentums und der Lehrstitten,
die ménnliche Bereiche waren, entstand und tiberwiegend zu Hause ausgeiibt wurde,

dem Bereich, in dem die Frauen die Hauptrolle spielten.’

Ich stimme mit ihren Thesen tiberein, die durch zahlreiche Informationen aus den
Inquisitionsprozessen untermauert sind. Dariiber hinaus denke ich aber, dass die
Selbstwahrnehmung mancher dieser Frauen und ihr Bewusstsein als Kryptojlidinnen
noch aus einer anderen Perspektive zu analysieren und zu betrachten sind, die bis heute
noch nicht beriicksichtigt wurde: Die Identifikation von Kryptojiidinnen mit bestimmten
biblischen Frauengestalten kann uns viel iiber ihre Identitit/en als Frauen und
Judaizantes® verraten. Das betrifft insbesondere biblische Figuren wie Ester und Judit,
in deren Namen Fastentage wie E/ Ayuno de la Reina Ester (Das Fasten der Konigin
Ester) und E/ Ayuno de Judit (Das Fasten Judits) eingehalten wurden.

Die Annahme einer besonderen Identifikation von Kryptojlidinnen mit diesen zwei
Frauengestalten stiitzt sich auf die Analyse einer betrdchtlichen Anzahl von
Inquisitionsprozessen, in denen tiberwiegend Frauen von ihrer Einhaltung der
erwihnten Fastentage berichten und auch oft von der Tradierung dieser Ausiibung von
Frau zu Frau erzdhlen. Dariiber hinaus sind es hauptséchlich Frauen, welche manchmal

implizite, manchmal direkte Hinweise auf die Heldinnen und deren Merkmale geben.
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Die Erwdhnung der Enkelin Jakobs in einer Prophezeiung von Mari Gomez ist ebenfalls
bemerkenswert. Obwohl es sich um einen Einzelfall handelt, kann er viel iiber das

Denken mancher Frauen aussagen.

Die Analyse von Aussagen in den Inquisitionsprozessen und ebenso von Gebeten wird
ergeben, dass Kryptojiidinnen sich mit den biblischen Frauen verglichen. Thre
Selbstwahrnehmung als Judaizantes fiihrte zur Identifikation, erstens aufgrund der
gemeinsamen weiblichen Identitét und zweitens aufgrund der Parallelen in
Lebenssituation und Aufgaben. In biblischen Frauen fanden sie weibliche Vorbilder fiir
ihr Leben und ihre Weltanschauung und Referenzfiguren, die ihre eigene Rolle im

Kryptojudaismus bestétigten.

Der vorliegende Beitrag beabsichtigt keine Heroisierung der Kryptojuden und keine
Verallgemeinerungen. Stattdessen stimme ich mit der vorherrschenden historischen
Tendenz {iberein, dass der Kryptojudaismus ein sehr heterogenes Phdnomen, und der
Grad der Bewahrung der jiidischen Tradition sehr unterschiedlich war und sich im
Laufe der Zeit stark abschwéchte. Es ist notig, alle moglichen Erscheinungsformen zu

untersuchen, um das Phidnomen in seinen verschiedenen Facetten besser zu verstehen.
2. Identifikationen mit der biblischen Heldin Ester im europiischen Mittelalter

El dia del Ayuno Mayor (Der Tag des groBen Fastens)," Pesaj (Pesach) und El Ayuno de
la Reina Ester (Der Fastentag der Konigin Ester) waren die Feste, die unter den
Judaizantes am meisten gefeiert wurden.’ Fiir die Kryptojuden aus Mallorca® war der

letzte erwdhnte Fastentag das wichtigste Fest iiberhaupt.

Die Verehrung Esters und die Einhaltung dieses Fastens bezeugen die Identifikation mit
der Figur und ihrem Schicksal.” Ihre Geschichte wurde fiir eine “arquetipical

Marrano ”-Geschichte® gehalten: In einer nichtjiidischen Umwelt sah Ester sich
gezwungen, ihr Judentum zu verheimlichen, siefastete und riskierte ihr Leben fiir die
Erlosung ihres Volkes. Das gliickliche Ende der Geschichte gab den Kryptojuden

Zuversicht fiir ein zukiinftiges Ende ihrer Unterdriickung.

In friihen und spiteren Midraschim’ wird die Befreiung der Juden in Susa als ein
Eingreifen Gottes in das Schicksal seines Volkes konzipiert, zu dessen Erldsung die
Mittlerrolle Esters beitragt. Diese Idee wird spiter bei vielen mittelalterlichen Exegeten

wie Raschi, Abraham Ibn Ezra, Isaac Arama oder Abraham Saba'’ aufgenommen.
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Bezeichnend ist aber die Tatsache, dass die personlichen Erlebnisse einiger Exegeten
wie Ibn Ezra und spéter Saba auf der iberischen Halbinsel ihre Darstellung dieser

weiblichen Gestalt in thren Werken deutlich beeinflussen:

Mit den Verfolgungen der Almohaden im 12. Jh. erlebte Ibn Ezra, wie die Juden sich
gezwungen sahen, sich fiir den Ubertritt zum Islam und eine riskante Verheimlichung
jidischen Lebens, das Verlassen des Landes oder fiir Quiddusch haSchem, den
Mirtyrertod, zu entscheiden. Wie in bMegillah und anderen Midraschim interpretiert er
Esters Verheimlichen ihrer jiidischen Abstammung mit der Begriindung, dass sie auf
diese Weise die Gebote am Konigshof einhalten konnte. Er ist aber der erste Gelehrte,
der eigens den Terminus bseter (“in Geheimen”) hinzufiigt, der geradezu das Zeichen
des Kryptojudaismus ist.'' Er scheint damit die Szene seiner zeitgendssischen Realitiit
anzupassen. Seine Darstellung Esters ist eine Darstellung als ’Anusia,'* die im

Geheimen judaisiert und sich vor den Machtapparaten verbirgt.

Abraham Saba unternimmt eine Auslegung der Ester-Geschichte und -Gestalt, die von
Zwangskonversionen und der Vertreibung der Juden aus Spanien gepréagt ist: Seine
Haltung zur Ehe zwischen Ester und dem heidnischen Konig ist sehr kritisch, und er
fragt sich, warum Ester nicht um ihres Glaubens willen starb. In der Darstellung dieser
Problematik lassen sich seine Selbstvorwiirfe spiiren, denn er konnte seine eigenen
Kinder nicht vor der Zwangskonversion retten. Am Ende verneigt er sich vor der
Tradition und rechtfertigt Mordechai und Ester, da sie keine Chance gehabt hitten,
anders zu reagieren.13 Auch er stellt Ester als vorbildliche, fromme Frau dar, die trotz
des Risikos fiir ihr Leben die jiidischen Gebote einhélt. Sie gilt ihm damit als
Repriésentatin einer kryptojiidischen Frau, die in der heidnischen Umwelt Jiidin bleiben
mochte.'* Die Darstellung Esters als Instrument der géttlichen Vorsehung wird
unterstrichen. Sie ist von Gott auserwéhlt, ihr Handeln ist ein religioser Beitrag zum

Eingreifen Gottes in Israels Schicksal."

Die Betonung, die die beiden Gelehrten auf Esters verheimlichte Wahrung der Gebote
und auf die Gefahr, die sie dabei eingeht, legen, spiegelt die fiir die jliidische Tradition
typische direkte Assoziierung der biblischen Geschichte mit den historischen
Ereignissen. So wird verstdndlich, warum die iberischen Kryptojuden, die selbst nicht
nur Zeugen, sondern auch Opfer der Unterdriickung waren und einen Bruch in ihrer
Existenz erleben mussten, sich sehr stark mit der biblischen Figur identifizierten. Wie
sie Ester als Archetyp einer religiosen Heldin ansehen, die das Erbarmen Gottes durch

ihre frommen Taten erwirkt, so betrachten sie sich selbst als Mittler und ihren
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Kryptojudaismus als eine Heldentat.'® Dadurch erlangen sie Reinigung von ihrem

VerstoB3, Heiden zu sein, und Befreiung durch die Einhaltung der Gebote, das Fasten
und die Gebete. Der Sieg Esters rief in ihnen einen kathartischen Effekt hervor. . Sie
trauerten um ihr Schicksal und legten den Akzent auf das Fasten, das ihnen zugleich

BuBakt fiir ihre Versiindigung als Abtriinnige und Instrument der Erlésung wurde.

Man weil} hauptsichlich aus Inquisitionsaussagen schon vom Ende des 15.
Jahrhunderts, dass manche Kryptojuden nicht nur einen Tag lang fasteten, wie es im
normativen Judentum {iblich ist, sondern drei Tage, entsprechend der Fastendauer in der
Ester-Geschichte.!” Bel Bravo und andere erwihnen unterschiedliche Thesen iiber den
moglichen Ursprung dieser Sitte und schliefen nicht aus, dass es sich um eine
Nachahmung der Ester-Geschichte handelt. Die Judaizantes konnten sich nur auf den
biblischen Text stiitzen, der ihnen Informationen iiber die Ausiibung von Geboten und
Gebréuchen bot, denn die normative Praxis geriet in Vergessenheit.'® Alpert weist
allerdings darauf hin, dass die drei Fastentage am Purimfest schon im mittelalterlichen
Sefarad iiblich gewesen sein konnten, doch fehlen dafiir Belege.'” Lopez Martinez
wiederum ist der Meinung, dass das Fasten der Konigin Ester unter den Juden in
Sefarad nicht mehr stark verbreitet war,”® hingegen fiir die Judaizantes zu einer ihrer
wichtigsten Brauche wurde, und dass manche von ihnen wie Ester drei Tagefasteten.
Der autoritative Schulchan ‘Aruch schrieb einen Fastentag am 13. Adar vor und dieses
Gebot konnte einer iiblichen Praxis unter den Juden im mittelalterlichen Sefarad
entsprochen haben. Aber schon Flavius Josephus spricht von der Einhaltung eines
dreitigigen Fastens in den jiidischen Gemeinden.”' Es ist also auch nicht

auszuschliefen, dass dieser Brauch mitgenommen wurde und in Sefarad bekannt war.

Schon manche Inquisitionsaussagen vor 1492 berichten iiber das dreitdgige Fasten. Rita
Besante von Teruel erzédhlt 1485 in ithrem Prozess, dass “(...) (sie) die drei Fasten der
Konigin Ester einhielt”** Aussagen dieser Art vor der Zeit der Vertreibung lassen
zumindest vermuten, dass diese Praxis in den jlidischen Gemeinden nicht unbekannt
war und von den Judaizantes weiter beachtet wurde. Bis zur Vertreibung bestand
Kontakt zwischen Juden und Kryptojuden, so dass sie einen direkten Zugang zur
judischen Tradition hatten. Es ist kaum vorstellbar, dass die Judaizantes ihre Briuche
nicht direkt von Juden oder aus jlidischen Quellen iibernahmen. Die Trennung vom
normativen Judentum und die Berufung auf die Bibel werden wohl eher auf den
Kryptojudaismus ab dem 16. Jahrhundert zutreffen. Vieles weist darauf hin, dass Purim
schon unter den iberischen Juden in sehr unterschiedlichem Grad beachtet wurde, und

dass die Einhaltung eines dreitdgigen Fastens eine Moglichkeit unter anderen war.
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Wichtige Informationen, die auf eine spezielle Bedeutung des Ester-Fastens fiir die
Frauen deuten, finden wir in einem interessanten Bericht vom Ende des 16.
Jahrhunderts: Der urspriingliche Judeoconverso™ Jodo Baptista d’Este aus Ferrara, der
als Jude in dieser Stadt gelebt hatte, lieB sich Ende des 16. Jahrhunderts in Portugal
nieder und trat freiwillig zum Katholizismus iiber. Dort schrieb er das Werk “Sumario
de todas as pascoas, festas e ceremonias judaicas, assim como de la lei escrita, como
do seu Talmud e mais rabinos ** mit dem Ziel, den Inquisitoren Informationen iiber
jidische Vorschriften und Riten zu geben und die judaisierenden Praktiken zu

identifizieren bzw. zu denunzieren.

Aus seiner prézisen und ausfiihrlichen Darstellung der Feiertage, Fastentage und der
tiblichen Berachot ist zu erschliefen, dass er das normative Judentum und viele
sefardische Traditionen gut kannte.”” Zudem hatte er Hebriischkenntnisse.*®
Bezeichnenderweise berichtet er, dass dem Brauch des Fastens am 2. und 5. Wochentag
mehr Frauen als Minner gefolgt seien,”” was zutreffend sein diirfte.”® Auch seine
Informationen iiber das Fasten am Neumond und sein Hinweis, dass die Frauen an den
Neumondtagen mindestens den halben Tag nicht arbeiteten,” sind prizise und

entsprechen der Tradition.*® In seiner Darstellung des Purimfests erzihlt er Folgendes:

“(...) Am 14. des Mondes von Februar beachten jene ihre gefeierte Tahanit, das
Fasten Esters, und fiir die Nation fasten viele Frauen, drei Tage, bis sie den
Stern im Himmel sehen, und in den Synagogen erzdihlt man die ganze Ester-
Geschichte, und jeder Mann liest sie aus dem handgeschriebenen Pergament
(...) und jeder hat eine Kerze zur Verfiigung, und wenn Amen (Haman)
vorkommt, machen sie viel Ldrm (...) dieses Fest heifst Purim,; Das bedeutet

Los” 31

Die genauen Informationen iiber die Zelebrierung des Festes konnen nur auf seinen
Kenntnissen des normativen Judentums und seinen Erfahrungen in der jlidischen
Gemeinde in Ferrara beruhen. Das dreitdgige Fasten der Frauen verweist wahrscheinlich
auf einen Brauch unter den Jiidinnen, die diese Tradition von der Halbinsel
mitgenommen haben und ihr weiter folgten. Weniger wahrscheinlich bezieht er sich auf
einen Brauch, den er nur unter den urspriinglichen Judeoconversas® kennengelernt
hatte, die von der Halbinsel geflohen waren und sich in der Stadt Ferrara niedergelassen
hatten.”® Aber seine prizisen Angaben iiber die Verrichtungen der Frauen an
Fastentagen und am Neumond in Ferrara, die die Jiidinnen schon auf der Halbinsel

ausgefiihrt hatten, 14sst annehmen, dass er sich dabei auch auf eine meistens von
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judischen Frauen ausgeiibte Tradition bezieht, die die Sefardinnen im Exil weiter
pflegten. Dieser Brauch ist nicht ungewo6hnlich, wenn man beriicksichtigt, dass Fasten
liberwiegend fiir die Frauen bedeutend war und ihre Beziehung mit der Geschichte

Esters eine lange Tradition hatte.

Die Ubernahme des dreitigigen Fastens Esters durch die Kryptojuden der ersten
Generationen® wurde zunehmend bedeutsam. Es war fiir sie ein Mittel, ihr bedrohtes
Judentum durch fromme Taten zu stirken: Indem sie drei Tage lang wie Ester fasteten,
fiihrten sie einen BuBlakt aus, der ihren starken Schuldgefiihlen angemessen war. Dieses

Wissen wurde oft von Frau zu Frau iiberliefert.*>

Die Forschung hat schon lange gezeigt, dass der Prozentsatz von Frauen als aktive
Judaizantes statistisch immer hoher war als der von Ménnern. Nach Untersuchung von
einigen hundert Prozessaussagen halte ich es allerdings fiir auffillig, dass das Einhalten
des Ester-Fastens bei den Frauen zuweilen {iberproportional hoher ist als bei den
Minnern, obwohl der Anteil von Méannern und Frauen, die die Schabbat- und Kaschrut-
Gebote beachten, oft fast proportional zum GroBenverhiltnis der beiden Gruppen ist.*®
Belege fiir dieses liberproportionale Verhiltnis finden sich auch in Studien von Autoren

. , . . . . . .37
wie Pérez de Colosia, Gorenstein, Teixeira Pinto oder Faria Assis.

Dass das Fasten oder das dreitigigen Fasten Esters hauptséchlich von Frau zu Frau
iberliefert wurde, ist ebenfalls durch die Analyse von Prozessaussagen belegbar. In
Granada fand 1593 ein groBes Auto de Fe statt, in dem ungefahr hundert vermeintliche
Judaizantes verurteilt wurden. Die Protokolle der Prozesse gegen diese Angeklagten

enthalten manche Aussagen wie diese:

“Frau Ysabel Fernandez, Ehefrau von Julio Vazq. (...) erzihlte, dass es neun
oder zehn Jahre her sein mag, dass Ysabel Fernandez, Tante der Angeklagten,
ihr sagte, dass sie drei Tage nacheinander fasten sollte, dass es ein Fasten war,

2,38

das eine sehr fromme Konigin eingehalten hatte (...)"”" (Prozess gegen Ysabel

Fernandez).

In diesem Fall wird die Tante der Angeklagten als diejenige erwihnt, die sie diese
Ausiibung lehrte. Das Verhiltnis der Frauen zur Einhaltung und Uberlieferung des
Fastens Esters ist direkt mit ihrer besonderen Beziehung zur biblischen Gestalt

verbunden.
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Die grof3e Bedeutung Esters fiir die Kryptojlidinnen ist als Resultat einer Reihe
verschiedener Faktoren zu verstehen. Dazu gehorendie Tradition und Rezeption der
Gestalt unter den Jiidinnen in Sefarad, ihre Beziehung zur biblischen Geschichte und
zum Bild der Heldin und spéter die aktivierten Mechanismen von Verantwortung und

Handeln der Kryptojlidinnen unter konkreten sozialen und historischen Umsténden.

Die Beziehung der jlidischen Frauen zur Geschichte Esters hatte eine lange Tradition.
Die Anziehungskraft dieser Geschichte und ihrer Hauptgestalt geht auch auf den
Einfluss der rabbinischen Literatur zurlick. Diese schreibt Ester eine Reihe von
Eigenschaften zu, die sie im biblischen Text nicht hat, und verstirkt Ziige, die in der
biblischen Geschichte nur skizzenhaft oder angedeutet erscheinen.” Die Tapferkeit
Esters kann man direkt aus ihrer Handlung im biblischen Text entnehmen, aber sie
wurde in der rabbinischen Literatur noch stérker hervorgehoben. Das Bild Esters als
einer sehr frommen Jiidin ist hauptsédchlich eine Ausarbeitung der rabbinischen
Gelehrten, denn im biblischen Text hat sie keine so deutliche religdse Prigung. Es wird
nur erzédhlt, dass sie drei Tage fastete. In der rabbinischen Tradition reprisentiert sie das
Modell der idealen Frau, die ihre Aufgaben altruistisch und bescheiden erfiillt.*’ In
bMegillah 4a steht das Zitat: “Frauen sind zum Lesen der Esterrolle verpflichtet, denn
sie waren an diesem Wunder beteiligt”, und aufgrund der groBen Verbreitung und der
hohen Autoritét des babylonischen Talmuds kann man sich vorstellen, dass eine solche
Aufforderung ihre Wirkung in den Gemeinden hatte. Alle diese Aspekte trugen
sicherlich dazu bei, dass Ester schon friih in der jliidischen Welt ein Vorbild fiir die
jiidische Frau wurde und die Frauen der Lektiire des Buches am Purimfest in den
Gemeinden mit groem Eifer zuhorten. Im Mittelalter wurde die Gestalt stark verehrt,
und ihre Werte von Bescheidenheit und Selbstaufopferung hielt man fiir die idealen
Eigenschaften der jiidischen Frau. So weist Goitein darauf hin, dass die jiidischen
Frauen in der Diaspora Konigin Ester als gro3es Vorbild ansahen, “who jeopardized her
life out of her muruwwa, prowess, when she came to king of Persia without being

2 41
summoned”.

In Bezug auf die Lektiire der Megillah im Purim ist bezeichnend, dass das Buch im
Mittelalter in vielen Gemeinden von Kastilien, Aragon und Katalonien in der
Landessprache und nicht in der heiligen Sprache gelesen wurde. Ein Grund fiir diesen
Brauch war, dass Hebréisch allgemein immer weniger beherrscht wurde, aber die
Tatsache, dass speziell die vielen jiidischen Frauen den hebrdischen Text nicht
verstanden, diirfte auch eine Rolle gespielt haben.** Viele rabbinische Autorititen

lehnten den Brauch ab und versuchten, ihn zu verbieten. Rabbi Nissin de Gerona,
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gestorben im Jahr 1380, gelang es, ihn zu annullieren.” Dennoch existierte er in einigen
Gemeinden weiter und war offenbar sehr verwurzelt. Der strenge Rabbiner Isaac ben
Sheshet, der im 15. Jahrhundert lebte, wurde zum Rabbi der Zaragoza-Gemeinde
ernannt. Emport tiber die Laxheit in der Gemeinde und iiber die Gefilligkeit der
Rabbiner in Bezug auf den Brauch bat er Nessim Gerundi um Hilfe, ihn zu verbieten.**
Die grofle Bedeutung der Lektiire der Megillah fiir die jiidischen Frauen auf der
iberischen Halbinsel spiegelt sich auch in der Haltung einiger Conversas der ersten
Generationen vor der Vertreibung: Einige Prozessaussagen berichten tiber Fille, in
denen Conversas Besuche von Juden empfingen, um sich zuhause von ihnen aus der
Esterrolle vorlesen zu lassen. Ein bezeichnendes Beispiel dafiir ist der Fall von Ysabel

Arias.

Von ihr wird im Prozess gegen Juan Arias (1488, Segovia) Folgendes berichtet:
“Antonio de Abila, Zeuge, sagte, dass es ungefihr dreiundzwanzig Jahre her
sein mag, dass dieser Zeuge, von seinem Vater beauftragt, zu Ysabel Arias ging,
Ehefrau von Gomez Gonzdlez de la Oz, der schon verstorben war, die
Geschichte des Konigs Asuero in Form von Megilla (Megillah), die als Tord
(Torah) geschrieben ist, und dass dieser Zeuge sie ihr eine Nacht vorlas (...)”. ¥

Es ist nachvollziehbar, dass die ersten Generationen von Kryptojiidinnen auf die Lesung

der Megillah nicht einfach verzichten konnten.

Ester als Idealfrau und die Bedeutung der Megillah sind ein Erbe der Estertradition
unter den jlidischen Frauen, das die Kryptojiidinnen direkt iibernahmen. In Ester fanden
sie ein Vorbild fiir ihr Leben und ihre Weltanschauung. Sie diente als Referenzfigur, auf
die sie ihre ambivalente Selbstwahrnehmung, in der Aspekte wie Selbstvorwurf,

Selbstbewusstsein und Verantwortungsgefiihl eine Rolle spielten, projizierten.

2.1. Die Parallelen von Unreinheit und Bufse zwischen Ester und den Kryptojiidinnen
Das Frau-Sein ist ein selbstverstindlicher Faktor der besonderen Identifikation der
Kryptojiidinnen mit Ester, der eng mit der Erfahrung von Unreinheit und der grof3en
BuBfertigkeitverquickt ist. Liebman Jacobs verweist auf die Identifikation von
judaisierenden Frauen mit der Situation Esters, die wegen ihrer Ehe mit einem
Unbeschnittenen und ihrem vermeintlichen sexuellen Verkehr mit ihm kdrperlich unrein
war.*® Diese Problematik findet schon in der rabbinischen Literatur Erwihnung. Einige
Gelehrte zeigen ihre Missbilligung in kritischen Kommentaren, aber im Allgemeinen
versuchten die Rabbinen, die AnstoB erregende Tatsache zu begriinden.?’ Viele der

Kryptojiidinnen der ersten Generationen vor der Vertreibung wurden als Jiidinnen
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geboren, und hatten direkte Erfahrung mit dem Judentum. Als Jiidinnen diirften sie
generell kaum Kenntnis der talmudischen und midraschischen Diskussionen iiber das
Thema gehabt haben,* aber ihre Anwesenheit bei homiletischen Vortrigen oder
Predigten an Purim und am Schabbat Zachor, in denen das Buch Ester mit traditionellen
rabbinischen Auslegungen behandelt wurde,*’ ldsst darauf schlieBen, dass sie um die
Problematik dieser umstrittenen Aspekte wussten. Der Missklédnge konnten sie sich aber
schon durch die Lektiire bzw. durch die Kenntnis der Ester-Geschichte selbst bewusst

gewesen sein.

Das Thema Unreinheit muss von Bedeutung gewesen sein, da manche Kryptojiidinnen
mit Altchristen verheiratet waren und die Reinheitsvorschriften nicht mehr systematisch
und in ihrer rituellen Art einhalten konnten. Thre diesbeziiglichen Schuldgefiihle und die
Neigung zu BuBakten wie dem Fasten fiihrten zu einer Identifizierung mit dem
psychischen Konflikt Esters. Und es ist bezeichnend, dass dieses Bild der Gestalt
insbesondere in dem ihr zugeschriebenen deuterokanonischen Gebet™ zu finden ist, das
unter den Kryptojiidinnen bekannt war’' und eine willkommene Ausdrucksform fiir ihre

eigenen Schuldgefiihle und ihren Siihnewillen darstellte.

Anekdotisch, aber auch kennzeichnend fiir die besondere Beziehung mancher Frauen zu
Ester, der Vorbeterin des Gebetes, und zu dessen Inhalt ist die Tatsache, dass eine
Tochter von Francisco Rodriguez Matos, der Ende des 16. Jh. von den Judaisierenden in
Mexiko fiir einen Rabbi gehalten und von der Inquisition 1592 hingerichtet wurde, das
lange Gebet auswendig vorwirts und riickwirts rezitieren konnte.’> Mit den folgenden

Stellen diirften Kryptojiidinnen sich wohl besonders identifiziert haben:
., (...) tat sie Asche und Staub auf ihr Haupt, vernachldssigte ihren Korper (...).

Wir aber haben uns gegen dich verfehlt und du hast uns unseren Feinden

ausgeliefert, weil wir ihre Gotter verehrt haben. (...)

Du weifst auch, dass ich den Prunk der Heiden hasse und das Bett eines
Unbeschnittenen und Fremden verabscheue. Du weifst, dass ich das Zeichen
meiner Wiirde verabscheue und es an den Tagen meines dffentlichen Auftretens
nur unter Zwang auf dem Kopf trage. Ich verabscheue es wie die blutigen
Stofffetzen zur Zeit meiner Unreinheit und trage es nicht an den Tagen, an denen
ich meine Ruhe habe. (...) (Ester 4,17)

Wie Ester im Gebet konnten sie sich korperlich und seelisch unrein fiihlen.

10
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Die Tebilah, d.h. das rituelle Bad nach der Menstruation oder nach der Entbindung und
vor dem Schabbat und den Feiertagen, war fiir die jiidischen Frauen immer eine sehr
wichtige und streng eingehaltene Vorschrift gewesen. Daher ist es nicht erstaunlich,
dass noch manche judaisierende Frauen die Miqwa’ot trotz des Risikos, das sie
eingingen, bis zu der Zeit der Vertreibung besuchten.” Diese Information ist in nicht
wenigen Prozessprotokollen zu finden: Im Prozess gegen Sancho de Cibdad (1484,
Ciudad Real) wird berichtet, dass die Frauen seiner Familie “in ihren Zeiten in ein

. » 54
Becken von Juan de Herrera baden gingen”.

Ein Zeuge berichtete von Elvira Gonzélez, der Frau von Diego Arias, dass diese, als sie
schon Conversa war, immer noch die Miqweh besuchte, denn als eine Nachbarin sie
fragte: “Wo geht ihr zu dieser Zeit hin? , antwortete sie: “Schweig!, erzdhl nichts!, denn

o«

wir gehen ins Bad, wo man die Tibula (Tebilah) macht”. “Und sie waren dort ungefihr

) s 55
eine Stunde”.

Nach der Vertreibung war es zu riskant, eine getrennte Migweh zu behalten, so dass die
rituellen Waschungen gelegentlich in grof8en Becken bei jemandem zu Hause
stattfanden. Manche Inquisitionsprozesse erzidhlen von Treffen bei einer Kryptojiidin,
bei denen Frauen zusammen ihre Waschungen ausiibten.”® Aber ab dem 16. Jh. finden
wir vor allem Fille von Kryptojiidinnen, die allein zu Hause vor dem Schabbat und
nach der Menstruation und nach den Geburten badeten.”” Maria Alfonso von Herrera
berichtete im Prozess (Toledo, 1501): “Wenn ich mit meiner Blume war oder geboren
hatte, trennte ich mich von meines Ehemanns Bett und kam zu ihm nur wieder, wenn ich

rein war und gebadet und meine Niigel geschnitten hatte”®

Bernardina de San Juan sagte im Prozess (Baeza, 1572) aus, dass ihre Mutter ihr
beigebracht hatte, dass “wenn ihr Brauch kam, sollte sie weder acht Tage lang beten
noch Gott erwdhnen, denn an diesen Tagen waren die Frauen unrein, bis sie ihren

.. » 59
ganzen Kérper wuschen”.

Die Waschungen konnten in vielen Féllen weder rite noch vollstindig beachtet werden.
Trotz des verborgenen Vollzugs in den eigenen vier Wianden waren sich die
Kryptojiidinnen der Gefahr, entdeckt zu werden, bewusst. Insbesondere bei Familien
mit Dienstpersonal®® war die regelméBige Einhaltung des Ritualbades wegen der Gefahr
einer Denunziation noch schwieriger. Auch das rituelle Verfahren mit dem
Untertauchen des ganzen Korpers im durch die Erde flieBenden Wasser war zur Zeit der

Vertreibung nicht erfiillbar.

11
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Besonders fiir judaisierende Frauen der ersten Generationen nach 1492, die die genaue
Ausilibung der Reinheitsgebote noch erlebt oder von ihren Miittern gelernt hatten, hatte
die Tebilah eine grole Bedeutung. Deshalb muss die Vernachldssigung der rituellen
Vorschriften ihnen ein schlechtes Gewissen bereitet haben. Esters Gebet konnte sehr
passend fiir ihren Ausdruck dieser Bedriickung sein. Aber das Gebet bezieht sich auch
auf eine seelische Unreinheit, die der Schuld an der Abtriinnigkeit und der
Vernachldssigung von weiteren jiidischen Vorschriften entsprach. Wie im Gebet ist das

Fasten fir sie das Mittel, dafiir zu biiflen.

Das Gewicht des deuterokanonischen Gebets und dessen Thematik von Siinde und Bufle
fiir die judaisierenden Frauen spiegelt sich in der Erhaltung eines sehr dhnlichen Gebets
unter den portugiesischen Kryptojuden des 20. Jh. wider, das ihr Ayuno de Ester
begleitete:

“Like the Queen Esther

Who covered herself with sack and ashes
Give me, Lord, that I do

That which she would do

In the holiest honour,

In the holiest praise,

That I may end the night and the day.

. S|
Amen, Lord, to heaven go, in heaven arrive!’

Wenn man bertiicksichtigt, dass die Frauen im portugiesischen Kryptojudaismus des 20.
Jh. als Wichterinnen der Tradition bezeichnet wurden,62 und insbesondere die dlteren
Frauen die Gebete auswendig kannten und die Rolle als Leiterinnen der Liturgie und der
Rituale wahrnahmen,® kann die Erhaltung dieses Gebets mit starken Anklingen an die
biblische deuterokanonische Version als Hinweis auf die gro3e Bedeutung Esters fiir die
judaisierenden Frauen gelten. Thre Fithrungsrollen und ihre erndhrende Funktion
innerhalb der religidsen Gemeinschaft®* verlichen Ester den besonderen Status. Die
jahrhundertelange Identifikation mit ihrem Siithneprozess undmit ihrer Mittlerrolle

spielte dabei eine wichtige Rolle.

2.2. Ester als paradigmatische Projektionsfigur der Religiositdt und des Handelns von
Kryptojiidinnen
Mit den ihr zugeschriebenen Eigenschaften von Tapferkeit und Frommigkeit diente

Ester als Projektionsfliche fiir die Selbstwahrnehmung der Kryptojiidinnen: Im

12
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Verhalten Esters sehen sie einen Bezug zu ihrer Verantwortung fiir die Uberlieferung
der Tradition in der Familie und ihrem Handeln im judaisierenden Leben einer
bedrohlichen Umwelt. Zum Idealbild der biblischen Gestalt unter den jiidischen Frauen
der spiten Antike und des Mittelalters hatte nicht nur die Lektiire bzw. die Kenntnis des
biblischen Textes beigetragen, sondern auch die Darstellung der Heldin in der
rabbinischen Literatur, die ihre Tapferkeit verstirkt und sie in eine starke fromme
Gestalt verwandelt hatte.®” In vielen rabbinischen Werken wird sie als jiidische Frau
dargestellt, die die Jiidinnen betreffenden Mitzwot einhélt. Die rabbinischen Gelehrten
achteten insbesondere darauf, Ester als Frau zu présentieren, die die Kaschrutregel und
den Schabbat® hielt.

Dieses Bild einer frommen Ester hatten die jlidischen Frauen schon von Generation zu
Generation iliberliefert bekommen, und von ihren Eigenschaften in den Predigten an

Purim und am Schabbat Zachor®” erfahren.

Das sich entwickelnde Selbstbewusstsein der Kryptojlidinnen bedeutete eine
Verstdrkung des Verantwortungsgefiihls fiir die Bewahrung der Riten. Insbesondere
achteten viele judaisierende Frauen auf die Einhaltung von Mitzwot, die die Kaschrut
und den Schabbat betrafen. Thre judaisierende Praxis implizierte nicht nur den Willen
zur Fortsetzung der Tradition, sondern auch ein Wertlegen auf Tapferkeit, die mit den
Verfolgungen durch die Inquisition sehr bedeutend wurde. Diese Eigenschaften von
Initiative und Mut, die sie fiir selbstverstindlich und notwendig hielten, lieBen sie dem
iberlieferten Bild von Ester gleichen. Ihre Identifizierung ergibt sich also groBtenteils
aus ihrer Selbstwahrnehmung als aktive Frauen, und ihre Wahrnehmung der Figur als
Vorbild entspricht ihrem eigenen Eifer, die Rolle Esters selbst zu erfiillen. Mit Ester
teilten sie die Zuversicht auf endgiiltigen Erfolg. Diese Selbstwahrnehmung ist mit der
judaisierenden Auffassung von messianischer Erlésung verbunden;*® sie verstanden ihr

Schicksal in direktem Zusammenhang mit ihren Heldentaten.”

Bei der Untersuchung von Prozessaussagen kryptojiidischer Frauen sind manche
indirekte und implizite Hinweise auf ihre Nachahmung des Charakters und Verhaltens
der Heldin zu finden. Ein wichtiger Grund fiir den Verzicht der Angeklagten auf direkte
AuBerungen iiber eine Identifikation mit Ester war, dass Aussagen iiber eine persdnliche
Beziehung zu jlidischen Figuren die Inquisitionsautoritéten auf eine bewusste Ausiibung
des Judentums hitten hinweisen konnen. Thnen war klar, dass ein bewusster Umgang
mit der jliidischen Religion und ihren Riten stirker bestraft werden wiirde als die blof3

automatisierte Ausiibung von tiberlieferten Briduchen.

13
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Ich habe nur eine direkte Ausserung einer Kryptojiidin iiber ihre persénliche Beziehung
zu Ester und ihren Eifer bei der Identifikation mit ihren Eigenschaften und ihrer
Funktion gefunden, die aber als sehr bezeichnend gelten kann. Dieser Kommentar
gehort zu einer der Aussagen Isabel de Carvajals, einer der Tochter der beriihmten
judaisierenden Familie De Carvajals, deren Vorfahren sich in Mexiko niedergelassen
hatten und deren Mitglieder wegen ihrer Hartndckigkeit und ihres starken Glaubens
bekannt waren. Nach ihrer Hinrichtung wurden sie von anderen Judaisierenden als

Mirtyrer angesehen. Thr Prozess fand am Ende des 16. Jh. statt.

“Isabel (de Carvajal) said that when she observed the Fast of Judith and the
Fast of Esther, she prayed to God to make her like these heroines and to give her
the grace to continue her fasting, “so that God might free Israel from the
Indignation of King Ahasverus and Haman and King Nebuchadnezzar and
Holofernes” she too observed them “so that God might free her and some other

people from persecutions, difficulties and afflictions (...).”"°

Die Aussage enthélt einige Aspekte, die reprasentativ fiir die Beziehung judaisierender
Frauen zu Ester’' sind: Hier erscheint der Wunsch nach einer Identifikation mit der
Heldin und der Ubernahme ihrer Rolle, indem die Angeklagte sie durch die Einhaltung
des Fastens nachahmt und dadurch ihre eigene Rolle als Kryptojiidin legitimiert. Thre
Haltung, die, wie bei Ester, Mut und die Ausiibung des Fastens einbezieht, soll
schlieBlich auch eine Mittlerfunktion erfiillen, die zur Befreiung von ihrer eigenen

Unterdriickung und der anderer Kryptojuden beitragen konnte.

Diese Aussage vom Ende des 16. Jh. zeigt, dass Isabel de Carvajal, wie andere ihrer
Familienmitglieder, mit den Geschichten der Bibel vertraut war. Abgesehen von der
mdglichen miindlichen Uberlieferung biblischer Inhalte und Gestalten in der Familie
Carvajals sind ihre Kenntnisse auf die Lektiire der Bibel und anderer Biicher’”
zurlickzufiihren. Am Ende des 16. Jh. muss man allerdings damit rechnen, dass der
Grad der judaisierenden Praxis und der Kenntnisse der jiidischen Tradition unter den
Kryptojuden sehr unterschiedlich war. Es sind also auch zahlreiche Fille von
Judaisierenden, deren Ausiibungen eher auf die Unterweisung durch andere
Kryptojuden, meistens durch ein weibliches Familienmitglied, zuriickzufiihren sind,
sodass religiose Inhalte und detaillierte Informationen im Laufe der Zeit knapper
werden. Manche Aussagen aus dem Auto de Fe in Granada im Jahr 1593 konnen als

Beispiel fiir diesen Prozess dienen. Hier haben wir Berichte von Frauen, die iiber das
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Einhalten von E/ Ayuno de la Reina Ester von anderen Frauen belehrt wurden, darunter
der Fall der oben erwihnten Ysabel Fernandez, deren Tante sie tiber das Beachten

dieses Fastens belehrt hatte.”

Andere Beispiele sind folgende:
“Frau Ynes de Herrera (...), im Alter von vierzehn Jahren, (...) und (sie)
beichtete, dass es vier oder fiinf Jahre her sein mag, dass ihre Schwester Beatriz
de Herrera sie angewiesen hatte, dass sie von Mittwoch Nachmittag bis
Donnerstag Abend, als der Stern erschienen war, fasten sollte, und so beachtete
sie das Fasten der Konigin Hester, das drei Tage ohne Essen und Trinken ist

(...)"™ (Prozess gegen Ynes de Herrera)

“(...) dass (sie) Tage nacheinander fasten sollte, dass es ein Fasten war, das

3 75

eine sehr fromme Koénigin eingehalten hatte”.”” (Prozess gegen Ynés Alvarez de

Herrera)

Da diese Berichte vom selben Ort und aus derselben Zeit stammen und viele der
Angeklagten miteinander verwandt sind, erlauben sie uns, uns ein Bild von der
Beziehung dieser Kryptojiidinnen aus Granada am Ende des 16. Jh. zur biblischen
Gestalt zu machen: Im Gegensatz zu Isabel de Carvajal scheinen die Angeklagten wenig
von Ester zu wissen. Es handelt sich in den meisten Féllen eher um die Fortsetzung der
Praxis des Fastens, die von weiblichen Verwandten gelehrt wurde, nicht um eine eigene
bewusste bzw. gesuchte Identifikation der Angeklagten mit Ester. Die Bezeichnung
Esters als Reyna muy devota de Dios (‘“sehr fromme bzw. gottesfiirchtige Konigin”) in
der Weitergabe der Tradition — oft durch Miitter oder Tanten dieser Angeklagten -
impliziert die grofe Bedeutung dieser Charakterisierung Esters fiir die vorherigen
Generationen von Kryptojiidinnen. Sie hat die Funktion, der neuen Generation von

Kryptojlidinnen ein Ideal fiir eine fromme und mutige Haltung anzubieten.

Auch implizite Hinweise auf die Parallelisierung zwischen Ester als erlosender Gestalt
und ihrer eigenen Mittlerrolle spiegeln sich im Bezug auf das Fasten Esters wider, das
manche dieser Frauen fiir ein Mittel zur Befreiung von Verwandten aus den
Geféngnissen hielten. Ein Beispiel ist in folgendem Zeugnis aus Brasilien am Ende des
16. Jh. enthalten:

“Am 10. Mdrz des Jahres 1587, in den Staaten, kam Isabel Rodrigues,

Neuchristin von 14 Jahren, um die Aussage zu machen, dass als sie sich zu
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Hause bei dem Arzt Herrn Ayres Gomes befand, Ehemann von Beatriz Gomes,
ihrer Schwester, die zu dieser Zeit Gefangene der Inquisition und mit Margarida
Rodriques und Branca Lopes, beide auch Gefangene der Inquisition, befreundet
war, Margarida ihr sagte, dass sie das Fasten der Kénigin Ester einhalten
sollte, damit Gott ihre Schwester Beatriz Aires aus den Krallen der Inquisition
befreien konnte, denn Margarida tat dasselbe mit dem Ziel, ihren Ehemann Jodo

. }’76
zu befreien, der damals gefangen war.

Im Laufe der Zeit scheint die Funktion Esters als Vermittlerin und Beschiitzerin der

Kryptojuden immer mehr Bedeutung gewonnen zu haben.

Der Einfluss der christlichen Umwelt, zu der die Judaizantes unvermeidlich gehorten
und mit der sie Kontakt hatten, hinterlie zahlreiche Spuren in ihrem mannigfaltigen
kryptojiidischen Korpus, das zunechmend synkretistische Merkmale bekam.”” Das ist
deutlich bei der jiidischen Heldin zu spiiren, der mit der Zeit eine Kombination von
jiidischen und katholischen Ziigen zugeschrieben wurde.”® Wir haben Berichte von
judaisierenden Frauen des 20. Jh. aus Belmonte in Portugal, die unter anderem die
Oragdo da Reinha Ester (Das Gebet der Konigin Ester) beteten, wéihrend sie die
torgidas, d. h. die Kerzendochte der Lampen fiir einige Feste’”” wie den Schabbat oder O

Dia Grande (Der Hohetag, entsprechend dem Yom Kippur) anfertigten:

“Der Herr moge mich segnen, moge mir dieses heilige Gebet segnen, das ich
sprechen werde, und auch diesen heiligen Docht, den ich machen werde, um die
Yom Kippur-Nacht des Allerhochsten zu beleuchten, in Ehre der Konigin Ester,
dass sie meine Beschiitzerin und meine Verteidigerin sein mége. Wie sie kampfte
und fiir ihr Volk betete, mége sie zum Herrn fiir uns beten. Moge der Herr uns

Gesundheit und Gliick geben, bitte. Amen, Herr” %0

Die Konigin Ester wird hier fiir eine Beschiitzerin gehalten, aber dariiber hinaus steht
die Parallele zwischen ihrer Rolle als Mittlerin des jlidischen Volkes und jener der
Kryptojlidinnen im Hintergrund. Indem sie sich an Ester wenden, wihrend sie eine
fromme Arbeit verrichten, erfiillen sie die religiose Mittlerrolle, die die Heldin durch ihr
Fasten und ihr Gebet einst hatte; die Identifikation mit ihrer Rolle ist also unter
portugiesischen Kryptojiidinnen des 20. Jh. immer noch zu spiiren. Der Ausdruck pela
intengdo da Rainha Ester (“Der Konigin Ester zu Ehren”) ist wiederum ein christlicher
Ausdruck, der insbesondere zur Anrufung eines Heiligen angewendet wird, damit er

zwischen den Gldubigen und Gott vermittelt. Dieser christliche Einfluss unter den
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Kryptojuden des 20. Jh. aus Portugal wird auch deutlich in Bezeichnungen wie Santo
Moisesinho und Santa Ester und in der Verehrung dieser Gestalten.®' In den hybriden
Charakteren, die im Laufe der Zeit unter den kryptojiidischen Kreisen entwickelt
wurden,* spiegelt sich das Phanomen des Synkretismus wider: Die Kryptojuden
schrieben biblischen Gestalten, die in der Tradition stark fiir ihren jlidischen Charakter

kennzeichnend sind, christliche Ziige zu.

Der katholische Einfluss fiihrte unter anderem dazu, dass Kryptojuden sich von der
Verehrung von Heiligen und ihrer Funktion als Mittler und Schutzpatronen angezogen
fiihlten. Die Zuschreibung solcher Merkmale auf jiidische Figuren lésst auch einen
Anspruch der Judaisierenden auf die Legitimation der jiidischen Helden erkennen. Man
konnte sogar sagen, dass sie christliche Ziige und Bezeichnungen vereinnahmten und
manchmal dazu benutzten, eine Uberlegenheit der kryptojiidischen verehrten Figuren
gegeniiber den christlichen in einem Kontext zu zeigen, in dem die Judaizantes die
christliche Welt und ihre Symbole als Konkurrenz empfanden. Das ist der Fall bei Ester,
die manchmal der Heiligen Jungfrau gegeniibergestellt wird, so in einer interessanten
Aussage der Abtissin Branca Pais vom Convento de Nossa Senhora in Campos de

Montemoro Velho in Portugal.®® Im Prozess aus dem Jahr 1623 beichtete sie Folgendes:

“Der heilige Diogo, den sie unter dem Namen von heiligem Diogo D’Alcala
malen lief3, war Bruder Diogo, der vom Santo Oficio in Lissabon verbrannt
wurde, und sie sagte, dass er einer der grofiten Mdrtyrer war, die das Gesetz
Mose hatte, denn er hatte sein Leben fiir das Gesetz gegeben; und dass auch die
lkone der heiligen Jungfrau die Kénigin Ester war und sagte, sie sollten sich

. K » 84
diesen Heiligen anvertrauen”.

Indem man dem judaisierenden Mdnch Diogo Eigenschaften wie Heiligkeit und
Mirtyrertum zuschrieb, welche im Katholizismus sehr bedeutend sind, beabsichtigte
man, den hingerichteten Judaizante als einen legitimen Konkurrenten der christlichen
Heiligen darzustellen. Durch die Gegeniiberstellung der Konigin Ester mit der heiligen

Jungfrau versucht man zudem, Ester als eine tliberlegene Figur zu prisentieren.

Zusammenfassend sind folgende Ergebnisse iiber die Identifikation kryptojiidischer
Frauen mit Ester festzuhalten:
- Die Analyse der Rezeption Esters bei jiidischen Frauen im Mittelalter und die
Auswertung zahlreicher Quellen belegen, dass ihre Bedeutung besonders im

Korpus der Kryptojiidinnen sehr grofl war und deren Identifikation mit der
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biblischen Heldin viel iiber ihre Identitét als Frauen und Judaizantes verrit. Die
Selbstwahrnehmung als Kryptojiidinnen fiihrt zu einer Identifikation mit der
Gestalt, erstens aufgrund ihrer gemeinsamen weiblichen Identitit und zweitens
aufgrund der Parallelisierung zwischen ihrer Lage und ihren Aufgaben.

- In Ester fanden sie ein Vorbild fiir ihr Leben und ihre Weltanschauung.

- Aussagen von Frauen und einige Gebete enthalten Hinweise auf das Fasten, auf
Ester und ihre Vermittlungsfunktion. Das Heraufbeschwdren der Gestalt und der
manchmal implizite, manchmal explizite Vergleich mit ihr tragen dazu bei, ihren
Wunsch nach individueller und kollektiver Erlosung zu erfiillen.

Anzumerken ist, dass es sich nicht um einen reinen Automatismus der Tradierung
handelt, wie ihn einige Autoren postulieren. Es sind bewusste Tendenzen zur
Selbstheroisierung und der Anspruch auf Anerkennung in der eigenen Gruppe
nachweisbar. Damit ist das Bestreben nach weiblicher Autonomie, das in der jiidischen

Geschichte besonders in Notlagen auftritt, klar erkennbar.
3. Die Bedeutung der biblischen Judit fiir judaisierende Frauen

Eine weitere biblische Heldin, die fiir manche Kryptojuden von Bedeutung war, wenn

auch nicht so bekannt und verbreitet wie Ester, ist Judit.®

In der Forschung iiberwiegt die Ansicht, dass Judits Einfiihrung in die religiose Welt
der Kryptojuden aufgrund ihrer Anniherung an die christlichen deuterokanonischen
Biicher stattfand.* Sie fithren die Anziehung dieser Gestalt auf eine Reihe von
Charakteristika zuriick, mit denen die Kryptojuden sich identifizierten.*” Wie im Fall
Esters sehen sie in der Tapferkeit Judits und ihrer Einhaltung der Gebote Merkmale
ihres eigenen Selbstbildes als heldenmutige und zur jlidischen Tradition zugehdrige
Menschen. Der Sieg Judits tliber den Feind des jiidischen Volkes diente den Judaizantes

als Projektion ihrer Wiinsche auf die eigene Realitit.

In Bezug auf die Rezeption Judits unter den Judaisierenden stimme ich mit bisheriger
Forschung tiberein, dass sie die Gestalt den deuterokanonischen Biichern der Bibel
entnahmen, mit denen sie in ihrer Umgebung in Kontakt kamen. Meiner Meinung nach
ist jedoch nicht auszuschlieBen, dass die ersten Generationen von Konvertiten Judit aus
der jiidischen Tradition kannten und sie iibernahmen. Ich habe keine Belege oder
Hinweise auf sie in Quellen aus Sefarad gefunden. Das bedeutet jedoch nicht, dass sie
unter den spanischen und portugiesischen Juden nicht bekannt war. Judit erscheint in

Piyyutim aus dem 12. Jh.*® und in jiidischen Handschriften,* wie z.B. in einem
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Gebetbuch, das 1434 in Deutschland entstanden ist, und in einem Manuskript mit
verschiedenen Texten, das 1470 in Ferrara verfasst wurde und Judit mit Chanukka und

den Makkabern in Zusammenhang bringt.”’

Es ist bezeichnend, dass Judit in einigen frithen Prozessen erwéhnt wird: In einer
Aussage gegen Isabel Amorods in threm Inquisitionsprozess vom Jahr 1492 (Valencia)
wurde berichtet, dass Isabel die folgenden Worte im Geféngnis gesagt hatte: “Oh Gott,
befrei uns, so wie Du das Volk Israel befreitest , und in der Aussage gegen sie wurde
hinzugefiigt: “Und ebenfalls sagte die erwihnte Amorosa, nachdem sie abgeschworen
hatte und im Gefingnis war, dass sie so befreit werden moge, wie die Konigin Judit

. 2 91
befreit wurde”.

Dieser Hinweis auf die biblische Gestalt im Jahr der Vertreibung und wenige Jahre
spéter nach der Errichtung der Inquisition l4sst vermuten, dass die Angeklagte sie aus
der jiidischen Tradition kannte. Selbst fiir Konvertiten oder Nachkommen der ersten
Generationen von Konvertiten bestand damals immer noch die Moglichkeit, Kontakt
mit der jiidischen Welt zu haben, so dass man deren Tradition und religiose
Informationen aus erster Hand erhalten konnte. Aufallend ist, dass Isabel Amoroés’
angeblicher Hinweis auf Judit den Titel der Konigin enthélt, den die biblische
Juditurspriinglich nicht trigt. Das bedeutet nicht unbedingt, dass die Angeklagte zwei
Gestalten verwechselt und eigentlich die Konigin Ester meint. Der Bezug auf Judit, statt
auf die bekanntere Ester, kann kein Zufall sein, denn schon die Erwdhnung ihres
Namens impliziert eine gewisse Kenntnis der Gestalt und konsequenterweise eine
Ahnung ihrer Verdienste um das jiidischen Volkes. Judit wird aber der Status von
Konigin Ester zugeschrieben, was darauf schlielen lésst, dass Isabel Amords einerseits
keine préizisen Kenntnise von der biblischen Judit hatte, und andererseits, dass sie deren
Bedeutung durch die Bezeichnung K6nigin zu vergroBern suchte. Es ist zu vermuten,
dass zumindest einige Judaisierende Judit nicht zum ersten Mal durch die lateinische

Bibel entdeckten, sondern sie schon dank der jiidischen Uberlieferung und hatten.

Judit wurde insbesondere von den Kryptojuden in Lateinamerika’® verehrt, obwohl sie

auch fiir manche Gruppen von Judaisierenden in Spanien ein wichtiges Vorbild war.

Sie erscheint in kryptojiidischen Gebeten unter Betonung der Tapferkeit, die sie in der
Tradition verkorpert. Ein Beispiel dafiir sind die Trovas de Judite, Gebete, die die
Frommigkeit der biblischen Heldin erwihnen. Sie wurden von einem judaisierenden

Ehepaar in ihrem Prozefl im 16. Jh. in Portugal rezitiert:
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“As gentes te louvaram
Se este for assi destroido
Por molher

Os outros Reis pasmaram
De ver tal ouzadia

Em huma molher.

()

Somente foi guerrear

A fraca molher Judic

A filha de Adelanic

Com seu rostro.

()

Fiquou o povo pasmado
De ver tam grande ouzadia
E tao grande valentia

Em molher.

(.)"%

Sie sehen Judit als Vorbild im Kampf fiir die jiidische Identitdt und die Bewahrung des
Judentums an. Judits Frommigkeit, die sich in ihrer Einhaltung der Gebote, in ihrem
Beten und ihrem Fasten spiegelt, ihre Widerstandskraft und Tapferkeit gegen die
heidnischen Feinde sind die Bezugspunkte, die die Kryptojuden mit ihren personlichen

Geschichten in Zusammenhang bringen.

Die Bedeutung Judits wird durch die Einfiihrung eines Fastentags™ verstirkt, genannt
El Ayuno de Judith, der in der jiidischen Tradition nicht existierte. Ihr Fasten und Beten
in der biblischen Geschichte lieen sie zu einer reprasentativen Gestalt einer
symbolischen und ritualisierten Handlung werden. Der Fastentag wird vor allem in
Mexiko’® beachtet, aber auch in Spanien gibt es Gruppen in einigen Orten (z.B.
Cérdoba und Valencia), die ihn halten.”® Der Akzent liegt bei diesem Fasten, der

Weltanschauung der Kryptojuden entsprechend, auf dem Akt der BuBe.

Der Ayuno de Judith wird in Parallele zum Ayuno de la Reina Ester geschaffen. Die
Einhaltung dieser beiden Fastentage wird oft zusammen erwihnt.”” Judit teilt mit Ester
Frommigkeit und jiidisches Bewusstsein, und meiner Meinung nach ist auch ihr
Frausein ein wichtiger Faktor, derzu ihrer Anziehungskraft fiir die Kryptojlidinnen

beigetragen hat.
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Wiederum sind es Frauen, die eine starke Beziehung zu Judit haben. , sich mit ihr als
judischer kimpferischer Frau und ihren Taten identifizieren. Viele Prozessaussagen, in
denen Judit erwdhnt wird, sind Aussagen von Frauen oder beziehen sich auf Frauen. Die
oben erwdhnte Aussage iiber Isabel Amoros ,,(...) sagte (sie), dass sie so befreit werden
moge, wie die Konigin Judit befreit wurde “ ist dariliber hinaus ein klares Beispiel einer
personlichen Identifikation mit der Geschichte Judits. Die Beschuldigungen gegen
Isabel und ihre eigene Aussage im Prozess lassen einen Widerstand gegen die
Unterdriickung des Glaubens und der Tradition ihrer Vorfahren vermuten.”® Auch ihr
Verhalten im Gefingnis, in dem sie Gott als den Befreier des Volkes Israels und Judits
anruft,” zeigt eine Beharrlichkeit der Angeklagten in ihrem Anspruch auf ihre jiidische
Identitdt. Die Parallele, die sie zum Verhalten ihres Vorbildes zieht, halte ich fiir
reflektiert. Es handelt sich dabei um eine suggestive Strategie von Nachahmung: Wie
der frommen und kdmpferischen Heldin konnte auch ihr aufgrund ihrer Frommigkeit
und ihrem Widerstand von Gott geholfen werden. Innerhalb der berithmten Familie
Carvajals hatten Frauen eine besondere Beziehung zum Fasten von Ester und Judit.
Guiomar de Rivera, Frau des Statthalters Luis de Carvajal, der mit Isabel de Carvajal

verwandt war, belehrte Isabel Rodriguez de Andrada:

“(...) dass sie an das Gesetz Mose glauben, es beachten und auf den Messias
warten sollte, weil er nicht gekommen war, und dass Jesus Christus nicht der
Messias gewesen war (...), und dass sie die Sabbathe einhalten und das
Lammfest feiern sollte, (...) und bestimmte Fastentage, montags und donnerstags
von Sonne zu Sonne einhalten sollte (...), und das Fasten Judits und das von der

Konigin Ester, das drei Tage lang dauerte (...).”""

Die schon erwéhnte Aussage Isabel de Carvajals am Ende des 16. Jh. enthilt eine
Parallele zwischen Ester und Judit und einen klaren Hinweis auf einen

Identifikationswunsch:

“(Isabel de Carvajal) said that when she observed the Fast of Judith and the fast
of Esther, she prayed to God to make her like these heroines and to give her the

grace to continue her fasting (...). """
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4. Die bedeutende Rolle der Frauen in den prophetischen Bewegungen um 1500.

Jakobs Enkelin in Mari Gémez Prophetie

Die Katastrophe der Vertreibung der Juden aus dem Land und das kommende Jahr 1500
gaben prophetischen Bewegungen unter den Kryptojuden aus manchen Regionen der
Halbinsel Auftrieb. Die Geschehnisse wurden als Zeichen fiir die Ankunft der
messianischen Zeit und damit der Befreiung der Conversos um die Jahrhundertwende
angesehen. Die wichtigste und verbreitetste prophetische Bewegung in der Extremadura

1499 umfasste viele Dérfer dieser Region wie Herrera, Chillon und Siruela.'®”

Die Hauptrolle der Frauen in den erwéhnten prophetischen Bewegungen ist nicht zu
tibersehen. Unter ihnen sind hauptsidchlich das Midchen Inés von Herrera und die dltere

103

Frau Mari Gomez von Chillon zu erwidhnen. Auch in Cordoba - wurden die Visionen

einer Prophetin sehr bekannt und verbreitet. Dabei befanden sich mehr Frauen als

. . . 104
Mainner unter den Anhéngern dieser Bewegungen.

Die Visionen stellen eine Verquickung bzw. ein Fluidum von christlichen und jiidischen
Motiven und Begriffen dar. Beinart spricht vom hohen Niveau der jiidischen Kultur, die
die Kryptojuden in dieser Region pflegten, und weist auf die vielen Motive und Figuren
der jiidischen Tradition hin, wie den Propheten Elias, das VerheiBungsland (7ierra de
Promision), den Fluss Sambation etc, die in den Verkiindigungen der Prophetinnen

vorkommen.

Sharon Faye Koren hat konzentriert sich in ihren Forschungen auf die Bedeutung des
Einflusses der christlichen Umwelt in den messianischen Bewegungen unter den

105
Conversos.

Ich stimme mit Koren {iberein, dass den Judaizantes die christlichen Stromungen nicht
unbekannt blieben, denn selbst wenn sie den Umgang mit der christlichen Religion
abzulehnen versuchten, war der Kontakt mit ihr nicht ganz zu vermeiden.'”® Auch mit
threm Hinweis auf eine Pragung durch christliche Konzepte, die sie am Beispiel der
prophetischen Verkiindigungen der Inés de Herrera aufzeigt, bin ich einverstanden. Thre
Analyse der Berichte, die sich mit der Inés-Bewegung beschiftigen, stellt die
Vermischung von christlichen Begriffen und jiidischen Motiven in den Vordergrund,
womit sie die synkretistische Religiositit und die doppelte Identitét der Judaizantes

107

unterstreicht.” " Der Gedanke der Pragung durch christliche Motive und der

Verquickung jiidischer und christlicher Elemente in der prophetischen Verkiindung ist
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zu bertiicksichtigen, aber die Anwendung dieser Deutungsmuster im judaisierenden
Kontext muss genau betrachtet werden, denn die aufgenommenen christlichen Ideen
passen sich hier der kryptojlidischen Welt an, um insbesondere die Legitimation als
einzigartige Gruppe und damit verbunden die verdiente Erlosung durch Gott zu

beanspruchen.

Eindeutig jiidische Motive erscheinen in den verschiedenen Aussagen und Berichten
iiber die Visionen von Inés. Die Ankunft des Elias und dessen Verkiindung der
messianischen Zeit, das VerheiBBungsland und der Hinweis auf Leviatan gehdren zu den
traditionellen jiidisch-messianischen Erwartungen. Das ist z.B. in der Aussage von

Isabel Gonzalez iiber die Verkiindungen von Inés erkennbar:

“Wie eine junge Frau, Tochter von Juan de Esteban, sagte, dass sie zum Himmel
stieg und die Engel ihr erzdhlten, dass Elias und der Messias kommen wiirden,

. . . 108
um alle Conversos ins Verheifsungsland zu fiihren.

Der Hinweis auf das Beachten der Lei de Moises (Gesetz des Mose) und auf das
Einhalten des Schabbats, das Fasten montags und donnerstags bis zum Sichtbarwerden
der Sterne, kommt auch als hdufiger Kommentar in den Berichten vor, die das Maddchen

ihren Converso-Nachbarn erstattete.'”’

Wie Koren behauptet, gibt es aber auch deutliche Spuren von christlichem Einfluss: Ein
Beispiel ist der Bezug auf das Purgatorio (Fegefeuer): Juan de Segovia erzihlte im
Prozess, dass “Inés das Fegefeuer sah (...) """ Aber dieser Ort wird in manchen
Berichten als der untere Teil in der himmlischen Hierarchie dargestellt, die aus
verschiedenen Ebenen besteht. Juan de Segovia berichtet auch iiber einen dritten
Aufstieg von Inés zum Himmel, und hier findet sich eine ausfiihrliche Schilderung der

Himmelsstufen:

., (...) wie ihre Mutter, die verstorben war, zu ihr kam und sie ihre Hand nahm
und ihr sagte, dass sie sich nicht fiirchten sollte, denn der Wille Gottes war, dass
sie zum Himmel steigen sollte, um Geheimnisse und wunderbare Sachen zu
sehen. Und ebenso nahm ein junger Mann, der vor einigen Tagen gestorben
war, ihre andere Hand, wihrend der Engel sie alle drehte, und so sagte sie, dass
alle sie zum Himmel hinauffiihrten, wo sie das Fegefeuer und die Seelen sah, die
in ihm litten. Und ebenso sah sie andere Seelen an einem anderen Ort, auf

goldenen Stiihlen, in Glorie. Und ebenso sagte sie mir, dass es viele Gerdusche
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an einem héheren Ort iiber ihrem Kopf zu geben schien, und dass sie den Engel
fragte, was das war, was oben klang? Und der Engel sagte ihr: Freundin Gottes,
diejenigen, die dort oben klingen, sind welche, die hier auf der Erde verbrannt
worden sind, und die sich dort in dem Zustand der Glorie befinden. Und ebenso
sah sie drei Arten von Engeln sowie andere Sachen, von denen sie mir erzdihlte,

.. ) . . o111
an die ich mich nicht erinnere”.

Das christliche Motiv des Purgatorio wird hier als Teil des gestuften Himmels
einbezogen, der seinerseits in messianischen und mystischen jiidischen Quellen
erscheint, aber in anderer Gestalt auch in der christlichen Tradition zu finden ist.!"? Die
Verquickung der Motive ist die Folge der Aneignung von Elementen der beiden
Kulturen im Kontext der konkreten Sorgen und Hoffnungen der Kryptojuden. Die
Bedeutung des Purgatorio weist auf ihre Auseinandersetzung mit Fragen der Schuld
und BuB3e hin. Bemerkenswert ist, dass die kryptojiidischen Mértyrer sich auf der
hochsten Ebene im Himmel befinden, welche in der jiidischen Tradition von Engeln
bewohnt ist. Damit wird der Anspruch formuliert, dass die Aufopferung um dieses
Glauben willens einen groflen Verdienst brachte, was als Ansporn und Zuversicht fiir

die Kryptojuden dienen sollte.

Die Anpassung von chistlichen Begriffen an den judaisierenden Kontext ist auch am
christlichen Konzept der Erlosung der individuellen Seele, wie es in den Verkiindungen
der Inés erscheint, nachweisbar. Das Konzept wird umgestaltet, die Erlosung hingt

113
sondern auch von der Beachtung der

nicht nur direkt von der Gabe von Almosen,
Gebote ab.''* Koren vertritt die These, dass die groBe Anzahl und die Bedeutung von
christlichen Beatas''"” und Laienvisionirinnen auch die Prophetie unter den

18 Dass das entschiedene Auftreten

judaisierenden Frauen spezifisch beeinflusst hétten.
von judaisierenden Prophetinnen konkret eine Reaktion auf die Bedeutung der
christlichen Visiondrinnen war, kann ich nicht widerlegen. Man muss aber
beriicksichtigen, dass Prophetie in der jiidischen Tradition keine ausschlieBliche
Funktion von Méannern ist. In der Bibel erscheinen Frauen wie Debora, Hulda oder
Mirjam, denen prophetische Rollen zugeschrieben werden. Dieses kulturelle Erbe diirfte
eine Rolle spielen, denn die Legitimierung bzw. der Anspruch auf die Prophetinnenrolle
konnte sich auf die biblische und rabbinische Tradition stiitzen. Der wichtigste Faktor
diirfte aber das wachsende Verantwortungsbewusstsein der judaisierenden Frauen fiir
die Weitergabe der jiidischen Tradition sein, insbesondere nach der Zeit der
Vertreibung. Die Verkiindung von messianischen Ereignissen, die das Schicksal der

Judaizantes betreffen wiirden, wurde zu einer Aufgabe, zu deren Erfiillung auch die
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Frauen selbst beizutragen versuchten. Sie legitimierten sich unter anderem dadurch,
dass sie weibliche Gestalten in ihren Visionen auftreten lie3en, die ihre
Glaubwiirdigkeit autorisieren sollten. Das ist der Fall in den Visionen der Inés, in denen
ihre Mutter erscheint. IThre Funktion in den Visionen der Inés scheint nicht zuféllig zu
sein. So ist mehrfach von der Begegnung der Inés mit ihrer Mutter im Himmel die
Rede, z.B. in der oben erwihnten Aussage von Juan de Segovia und von Pero

, 117
Fernandez.

Koren sieht in der Mutter eine mogliche parallele Figur zur Jungfrau Maria, der Mutter
der Kirche. Der unvermeidliche Kontakt der Judaizantes mit der christlichen Umwelt
habe neben einer gewissen Kenntnis von christlichen Gestalten und deren Ikonographie
auch die von zeitgendssischen Visionen in denen die Heilige Jungfrau etwas
verkiindigte, umfasst. Diese Bilder hétten einen Einfluss auf die Darstellung der Inés
gehabt, und wo Beatas Maria sahen, sah die mutterlose conversa Inés ihre eigene
Mutter.'"® Mit Sicherheit hatte der Tod der Mutter eine groBe Wirkung auf das

Maidchen. Sie war gestorben, als Inés noch ein Kind war.

Die konkurrenzierende Parallele zur heiligen Jungfrau mochte ich nicht ausschlieBen.
Aber die Einbeziehung der Mutter in die prophetischen Visionen der Inés sehe ich eher
als eine Projektion der bedeutenden Rolle, die die judaisierende Frau, insbesondere die
Mutter, in der kryptojlidischen Welt hatte. Als aufmunternde Begleiterin des Méddchens
und vermittelnde Figur in ihren Visionen spiegelt sie die Funktion der kryptojiidischen
Mutter in der Wirklichkeit wider. Sie erinnert sie an die Ausiibung von frommen Taten,

"9 und gibt ihr die Zuversicht, dass ihre Lage sich bald dndern

wie Almosen zu geben,
wird. In diesem Sinne kann man vermuten, dass ihre Erscheinung und ihre Vermittlung
die Visionen legitimer und glaubwiirdiger machen sollten. Aber die paradigmatische
Funktion von Frauengestalten in der Prophetinnenvisionen erscheint noch deutlicher in
einer der Verkiindungen der Mari Gomez, in der sie eine Figur wie die Enkelin Jacobs
mit einbezieht. In seinem Prozess berichtet Francisco Pizarro iiber die Prophetie der
dlteren Frau, von der Juan de Cordova, der direkten Kontakt mit der Prophetin gehabt

hatte, ihm ausfiihrlich erzihlte:

“(...) und mit ihm ging Juan de Cordoua, welcher zu diesem Zeugen sagte, wie
er (Juan de Cordoua) mit Mary Gomez, die ansdssig in Chillon war, gesprochen
hatte, und dass sie seine Verwandte war und ihm erzdhlt hatte, wie sie zum
Himmel stieg und die Engel und Elias predigen sah, und dass Elias und Jakobs
Enkelin Hand in Hand gingen und dort auch die Tochter von Juan Esteban und

25



ISSN 1661-3317
© Gomez, Identifikation kryptojiidischer Frauen — lectio difficilior 1/2009 — http://www.lectio.unibe.ch

eine andere Frau von Cordova sah, und dass sie die gedeckten Tische, das
gebackene Brot und den getoteten Fisch Leuiathan in dem Verheifsungsland sah,
damit die Conversos essen konnten, und sie sagte, dass sie dorthin gehen sollten,
die Elias fiihren wiirde (...) und er erzdhlte auch, dass die erwdhnte Mary Gomes
auch sagte, dass wenn sie ins Verheiffungsland gehen wollten, dann sollten sie

an das Gesetz Moysen glauben und jiidische Fasten einhalten (...). ">

Beinart sieht in dem Hinweis auf die Enkelin Jakobs einen deutlichen Bewesis fiir die
grofBen Kenntnisse der jiidischen Tradition unter diesen Kryptojuden. Er sieht im
Alphabet des Ben Sira, einem mittelalterlichen aggadischen Midrasch, die Basisquelle
der obigen Beschreibung, denn in diesem Midrasch erscheinen Elias und Serach, die
Enkelin Jakobs, zusammen mit anderen Gestalten, als diejenigen, die zum Garten Eden
gelangten und dort ewig lebten.'*' Es ist méglich, dass Mari Gémez die Motive aus
diesem Midrasch entnahm, aber es kann auch sein, dass Serach und ihre Verbindung zu

Elias Motive der jiidischen Folklore unter den iberischen Juden waren.'**

Beinart weist auf die Gleichstellung von Serach und Elias hin. Der Bezug der Prophetin
Mari Gomez auf Serach geht aber noch einen Schritt weiter. Elias und Serach werden
nicht nur gleichgestellt, sondern erscheinen als gleichberechtigte Partner. Das wird
durch die Beschreibung des Bildes ,, (...) und dass Elias und Jakobs Enkelin Hand in
Hand gingen (...) “ angedeutet.

Der Name Serach erscheint dreimal in der Bibel. In Genesis 46,17 kommt sie als die
Tochter Aschers vor, die zusammen mit der groen Familie Jakobs, seines GroBvaters,
nach Agypten zog. In Numeri 26,46 erscheint sie auf einer Zihlungsliste der Familien,
die von Ascher abstammten, als dessen Tochter. In 1 Chronik 7,30 erscheint sie auch im
Geschlechtsregister der sechs tibrigen Kinder Aschers. Die rabbinischen Exegeten
interpretierten die Tatsache, dass sie auf der Liste erschien, als Erkldrung, dass sie zur
Zeit der Zihlung noch lebte, kurz bevor die Isracliten in das Land Kanaan einzogen.'*
Die rabbinische Literatur verwandelte Serach in eine Figur, die durch einen stark
prophetischen Charakter und groe Weisheit gekennzeichnet ist.'** Ihr langes Leben
galt als Anhaltspunkt fiir das ewige Leben, das man ihr auch in der rabbinischen
Literatur zuschrieb. Im Sefer Ha-Jaschar 54, 92-99 verbindet man die Verleihung des
ewigen Lebens an sie damit, dass sie threm Grof3vater ankiindigte, Josef sei noch am
Leben.'* In einigen Midraschim beschreibt man sie auch als eine von denen, die in Gan

126

Eden eintraten (Targum Pseudo-Jonatan Genesis 46,17). > Wegen ihres langen Lebens

hielt man sie fiir eine weise Frau: So informierte sic Mose dariiber, wo sich die Gebeine

26



ISSN 1661-3317
© Gomez, Identifikation kryptojiidischer Frauen — lectio difficilior 1/2009 — http://www.lectio.unibe.ch

Josefs befanden (Tosefta, Sota 4,7, Mekhilta deRabbi Ischmael, Schemot Rabba 20,19;
Devarim Rabba 1 1,7),127 oder sie trat als autoritative Stimme auf, die sich aufgrund
eigener Erlebnisse in Agypten und wiihrend des Auszugs aus dem Land erlauben

konnte, den Rabbis im Lehrhaus zu widersprechen und sie zu belehren, wie die Teilung
des Roten Meeres wirklich geschah (Pesikhta de Rav Kahana 11, 13).!%8

Bezeichnend sind meiner Meinung nach zwei ihrer Eigenschaften: Thr werden
besondere Michte zugeschrieben, die es ermdglichen, Menschen in Bedrangnis zu

helfen, und sie ist die einzige Frau im Judentum, die die geheime Kenntnis hat, den

. . Cpe 129
Messias zu identifizieren.

Sie ist zudem zweifellos eine der wenigen weiblichen Figuren der jiidischen Tradition,
die als selbstindige Frau erscheint, deren Bedeutung also nicht von irgendeiner
Beziehung zu einem Mann, der Mutter oder dem Vater abhéngt, sondern in ihrer
eigenen Weisheit und Initiative griindet. Diese beiden Aspekte konnen die Wahl und die
Erscheinung dieser Figur in der Vision von Mari Gomez erkldren. An ihrem Hinweis
auf die jiidische Prophetin lésst sich meiner Meinung nach eine gewisse Absicht
erkennen, ihre eigene Funktion als weibliche Vermittlerin zu legitimieren. Die Parallele
zwischen Serach und dieser Kryptojiidin, die auch eine hoffnungsvolle Botschaft fiir ihr
Volk ankiindigt, sollte ihre eigene Prophetie und ihre Vermittlungen autorisieren. Die
Aufgabe der Identifikation der messianischen Zeit wird mit der Rolle der altbekannten
Prophetin verbunden und legitimiert. Auch ihre Erwéhnung der Tochter von Juan
Esteban, Inés von Herrera, die zu dieser Zeit ebenfalls die baldige Ankunft der Erlosung
fiir die Kryptojuden prophezeite und viele Anhinger gewann, weist auf die Verbindung
und gegenseitige Unterstiitzung beider Prophetinnen hin'*® und verstirkt wiederum die
Rolle der judaisierenden Prophetinnen, indem diese berichten, die Ehre gehabt zu
haben, zum Himmel aufzusteigen und Informationen iiber die messianische Zeit zu
bekommen. Thre auBergewohnlichen Erfahrungen im Himmel, in dem sie mit Gestalten
wie Elias oder der Enkelin Jakobs zusammenkommen, und wo sie selbst messianische
Verkiindungen duBlern, lassen schlieBen, dass sie alle ein gleichwertiger Teil einer

einheitlichen prophetischen Tradition waren und eine Vermittlungsfunktion innehatten.
Im Nebeneinander von ménnlichen und weiblichen Figuren in ihren Verkiindungen, wie

der Mutter von Inés/ Elias oder Jakobs Enkelin/ Elias, konnte man auch einen Hinweis

auf die notwendige Anerkennung kryptojiidischer Frauen als aktive Prophetinnen in
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dieser Zeit sehen. Die Erwéhnung der Enkelin Jakobs und der zeitgendssischen
Prophetinnen in Mari Gomez’Visionen ist wohl nicht zuféllig: Am Beispiel der alten
prophetischen Gestalt legitimierte sie ihre eigene Autoritéit und ihre Kompetenz, den

Anbruch der Zeit zu prophezeien.
5. Fazit

Nach der Analyse der engen Beziehung eines Teils der Kryptojlidinnen mit biblischen
Frauen wie Ester, Judit und Serach mochte ich zusammenfassend behaupten, dass ihre
Identifikation mit diesen Figuren und ihren Rollen, die sie an ihre Lebenssituationen als
Frauen und Kryptojlidinnen anpassen, religiosen Ausdrucksformen entspricht, die auch
dem Bemiihen entgegenkommen, ihre Identitdt als judaisierende Frauen zu verstirken
und zu bestitigen. Dieses Verhalten einer betrachtlichen Anzahl von Kryptojiidinnen
reprisentiert eine Tendenz, die im allgemeinen Rahmen der Geschichte der jlidischen
Frau immer présent war: Sie zeigt sich aktiv, ergreift Mainahmen und entwickelt
Strategien besonders in extremen Situationen wie Notlagen, die die Tradition und die
Identitét des Volkes bedrohen konnen.

Es ist bezeichnend, dass Frauengestalten wie Ester und Judit in der jiidischen Tradition
diese Rolle erfiillen, und auch dass sie als Vorbilder fiir die jiidische Gesellschaft
erscheinen. In Bezug auf die Gestalt Judits und deren Funktion weist Tal Ilan darauf
hin, dass ,, The Book of Judith is, therefore, a history of a woman who comes forward as
a savior of her people in an ad hoc capacity. In a time of crisis traditional roles are
abandoned and anyone who is resourceful, even a woman, can save the day. (...)
Therefore, if the story of Judith is propaganda for women's leadership, it recommends
this only under extreme conditions, in times of national crisis and the failure of
leadership. “"*' Sie interpretiert auch die Rolle Esters in dhnlicher Weise und hlt fest:

., Much like Judith, she does not rise to prominence in order to upset the patriarchal

. e . o 32
order of the Kingdom, her mission is simply to intervene in time of crisis.”

Die Erinnerung an Frauen wie Esther und Judit war im jiidischen Volk verwurzelt, und

in Notsituationen wurden deren Rollen von jiidischen Frauen nicht selten {ibernommen.

Die Frau der sephardischen Diaspora scheint dieses Phinomen zu bestdtigen, denn, wie
Joseph A. Levi behauptet, sie wird sich in Zeiten, als die Anpassung an neue
Lebensformen die eigene Kultur zu schwéchen droht, ihrer sephardischen Identitit und

ihrer Bedeutung bewusster, bewahrt die Tradition und tiberliefert sie ihren Kindern. Sie
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ist eine Bindung zwischen der jlidischen Kultur und der AuBlenwelt und fiihlt sich
verantwortlich fiir die Erhaltung des sephardischen Erbes.'*® Verschiedene Briuche,
folkloristisches Material, Gebete, Sprichworter, etc. werden dank ihrer miindlichen

Uberlieferung an die nichste Generation weitergegeben.

Initiative und Handlungen von Frauen im Kryptojudentum sind also auch im Rahmen
dieses Verhaltensparadigmas zu betrachten. Alberro erklirt, dass die gro3e Bedeutung
der judaisierenden Frau innerhalb der Gruppe die wichtige Rolle bezeuge, die die
Notlage und die widrigen Umstédnde bei der Erlangung weiblicher Autonomie

134

spielen. ™ Tatsdchlich brachten die extreme Situation und der starke Impuls zur

Bewahrung der judaisierenden Identitdt auch mit sich, dass sie als Frauen viel zur
weiteren Existenz des Kryptojudaismus und zur Verstirkung des gemeinsamen

Schicksalsgefiihls bei den Judaisierenden beitragen konnten.
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0 Wihrend einige der biblischen Heldinnen, wie Mirjam oder Deborah, in den
Midraschim und talmudischen Aggadot wegen ihrer zu starken Initiative und ihres
Strebens diskreditiert werden, werden Figuren wie Ester wegen ihrer Bescheidenheit
und ihrer Selbstlosigkeit um des jlidischen Volkes willen gelobt. Siehe bMegillah 14b;
Cantor, Jewish Women / Jewish Men, S. 116.

! Goitein, S. 191.

42 Molho, Literatura sefardita de Oriente, S. 185; Benardete, Hispanic Culture, S. 57.

* Molho, S. 185.

44 Benardete, S. 57.

¥ “Antonio de Abila, testigo jurado, dixo que puede aber beinte y tres aiios poco mas o
menos que este testigo, por medio (sic) de su padre, fué a ber a Ysabel Arias, muger de
Gomez Goncdlez de la Oz, difunto, la ystoria del rey Asuero en forma de megilla, que
esta escrito como Tora, e que este testigo ge la leyo una noche (...)” in: Carrete, Fontes
Iudaeorum Regni Castellae 3, S. 58.

%1 iebman Jacobs, S. 60.

%7 Sie bestehen oft darauf, dass sie nie freiwillig Geschlechtsverkehr mit Ahaschverosch
hatte, so dass sie ihre spirituelle Unversehrtheit behielt: In bSanhedrin 74b erzihlt man,
dass sie “wie der Erdboden (Qarqga ‘ ‘Olam) war”, in dem Sinne, dass sie zur Passivitit
gezwungen war. Esther Rabbah I bietet schon eine theologische Begriindung fiir diese
Mischehe an, die auch in vielen spiteren midraschischen Werken zu finden ist: Sie war
notwendig fiir die Erlosung Israels. Dieser Verstof3 spiegelt das Verbrechen Israels
wider. Aber Israel wird danach mit Hilfe Esters gerettet. Trotzdem wird die sexuelle

Beziehung zwischen den Eheleuten als abgeschlossene Episode aber gleichzeitig von
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bleibender Anstofigkeit betrachtet, denn einige Gelehrte sprechen von einer Fehlgeburt,
und Rabbi Juda ben Rabbi Simon ist der Meinung, dass Darius das Kind aus dieser Ehe
ist, das rein von Seiten der Mutter, aber unrein von Seiten des Vaters war.

*® Diese Idee geht darauf zuriick, dass die Frauen im Vergleich zu den Minnern
traditionell wenig Umgang mit den talmudischen und midraschischen Quellen hatten,
denn nur der Mann ist zu deren Studium verpflichtet.

49 Walfish, Esther in medieval Garb, S. 203.

%% Nach der Vertreibung der Juden war der Zugang von Judaizantes zu religiésen
hebriischen Werken nicht mehr mdglich. Einige von ihnen besaf3en im Geheimen
Siddurim, eine hebréische Bibel und andere Biicher. Aber nach dieser Generation gab es
kaum Kryptojuden, die hebréisch lesen konnten. Sie verwendeten dann oft iibersetzte
Texte und Biicher, die in der katholischen Kirche benutzt wurden, und sich mit Themen
des Alten Testaments und des jiidischen Volkes befassten, wie z.B. die Vulgata. Gitlitz,
S. 428.

Sie leitet sich von den alten griechischen Versionen der Bibel ab, welche lange Zusétze
zu dem hebriischen Ester-Text, inklusive das Gebet Esters, enthiclten. Daher kannten es
manche Kryptojuden, obwohl auch die Mdglichkeit bestand, dass einige von ihnen das
Gebet aus den Werken von Flavius Josephus kannten (Roth, S. 186). Wolf weist darauf
hin, dass das Gebet auch unter den Kryptojuden der kanarischen Inseln bekannt war.
Wolf, Jews in the Canary Islands, S. 27.

Dass kryptojiidische Ménner das Gebet auch kannten, scheint unbestreitbar, aber nicht
nur die angegebenen Argumente {iber die besondere Beziehung der judaisierenden
Frauen zu Gestalt und Inhalt des Gebetes, sondern auch die erhaltenen Berichte iiber
dessen Kenntnis, die meist nur Frauen betreffen, sowie das folgende bezeichnende
Beispiel weisen ziemlich deutlich darauf hin, dass es vorwiegend die Frauen waren, die
eine besondere Beziehung zu diesem Gebet hatten.

3 Liebman Jacobs, S. 59.

> Roth, S. 186.

> Als die jiidischen Wohnviertel und Aljamas noch vorhanden waren, besuchten viele
Judaizantes weiter die Miqweh. Das Edikt, das von den Inquisitoren Morillo und San
Martin im Jahr 1481 in Sevilla verdffentlicht wurde, und als Modell fiir die spiteren
Verkiindungen diente, enthielt das rituelle Bad unter den Brauchen, die die Kryptojuden
auszuiiben pflegten.

Das Bad von judaisierenden Frauen am Freitagabend und am Vorabend der Feiertage,
fand, wann immer moglich, in dem speziellen Badehaus (“Batibila, bet tebila”) statt.
Lazar, Scorched Parchments, S. 182; Gitlitz, S. 272-3.
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54 ~ . . .
“se yuan a variar en sus tiempos a una cuenca de Juan de Herrera“ in: Beinart,

Records of the Trials, Bd. 1, S. 240.

> “Dénde his a tal ora?” (...) “Calla, no digas nada, que bamos al baiio donde se faze
la tibula”.

“Y estubieron alla por espacio de una ora, poco mds o menos” in: Carrete, Fontes
Iudaeorum Regni Castellae 3, S. 50.

%6 Berichte des 15. Jh. iiber gemeinsame Waschungen, siche Beinart, Records of the
Trials, Bd. 2, S. 274, 385.

Wir finden sogar Berichte des 17. Jh. aus Mexico, die auch iiber ein gemeinsames
Ritualbad erzdhlen. Gitlitz, S. 273; Liebman Jacobs, S. 52.

>7 Blazquez, Inquisicion y Cryptojudaismo, S. 64; Melammed, Heretics or Daughters of
Israel?, S. 213, Fullnote 3.

¥ “cuando estava con my flor o estava parida apartava cama de my marido e no me
llegava a el fasta que estava limpia e me banava e cortava las unas” in: Gitlitz, S. 273,
275, FuBnote 13.

> “cuando le bajase su costumbre, no rezase en ocho dias ni mentase a Dios, porque en
aquellos dias estaban sucias las mujeres hasta que se lavasen todo el cuerpo”, in: ders.,
S. 273-4, 276, Fulinote 16.

% Hausangestellte erscheinen in den Protokollen oft als Zeugen und Denunzianten
gegen vermeintliche Judaizantes.

%! Liebman Jacobs, S. 61. Siehe original in Canelo, The Last Crypto-Jews of Portugal,
S. 79.

%2 Canelo, The Last Crypto-Jews, S. 67.

% Paulo, O ritual dos criptojudeus portugueses, S. 142; Canelo, O resgate dos marranos
portugueses, S. 55; Schwarz, The Crypto-Jews of Portugal, S. 44, 52; Melammed, A
Question of Identity, S. 144.

64 (They) nourish the religion of the community”, in: Canelo, The Last Crypto-Jews, S.
67.

% Siehe u.a. Traktat Megillah im Talmud Bawli, Targum Rischon und Targum Scheni
zu Ester, Pirque de Rabbi Eliezer (50) und Panim Acherim (64). Bronner, Esther
revisited, S. 186; Berlin, S. 11-16.

66 Ginzberg, The Legends of the Jews, S. 386-7; Bronner, From Eve to Esther, S. 179;
dies., Esther revisited, S. 177. Als Beispiel kdnnen wir eine Auslegung aus dem
babylonischen Talmud in bMegilla 13a zitieren: “(In reference to) the seven maidens
who were given to her (Esther 2,9), Rava said: (They were seven so that) she could

count the days of the week by them (and keep track of which days was the Sabbath)”.
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“And he changed her and her maidens” (Esther 2,9). Rav said: “(This means that) he
gave her Jewish food to eat”. In: Bronner, From Eve to Esther, S. 177, Fullnote 64.

%7 Siehe oben.

% Bemerkenswert sind die messianischen Bewegungen, die unter den Kryptojuden auf
der iberischen Halbinsel um 1500 und im Laufe des 16. Jh. stattfinden. Die Rolle
mancher Prophetinnen ist dabei nicht zu libersehen. Dieses Thema wird ausfiihrlicher
im Kapitel 4 behandelt.

% Trigano, S. 11.

70 Cohen, The Martyr: Luis de Carvajal, S. 134, 316, FuBlnote 49; Liebman Jacobs, The
Jews in New Spain, S. 72. Alle Autoren, die sich auf diese Aussage beziehen, haben sie
in ihren Werken iibersetzt. Die originale Aussage befindet sich im Dokument des
Prozesses FCN, 11. Januar, 1590.

' Die Aussage ist bedeutungsvoll, weil sie auch Judit erwéhnt.

7 Thr Bruder, der bekannte Luis de Carvajal, der einer der eifrigsten und hartnickigsten
Judaizantes in Mexico war, berichtete liber sein Studium der Bibel und iiber seine
Lektiire von Espejo de Consolacion, einem Werk, das die Heilige Schrift enthielt und
insbesondere die Rolle der Patriarchen und den jlidischen Patriotismus betonte. Es war
sehr beliebt unter den Kryptojuden. Siehe Gitlitz, S. 429-30, 435.

7 Siehe oben.
™ “Doiia Ynes de Herrera, (...) de edad de catorze aios (...) y confesso que auria
quatro o ginco anos que su hermana Beatriz de Herrera le enseiio que ayunase desde
miercoles en la tarde hasta el jueues que fuesse de noche salida la estrella y assi ayuno

el ayuno de la Reyna Hester q. son tres dias sin comer ni beuer en todo el dicho tiempo
(...)” in: Bel Bravo, S. 161.

> «(...) que ayunase dias areo que eran ayuno que havia hecho una Reina muy devota
de Dios”, in: dies., S. 161. Diese Frau wurde von ihrer Mutter Beatriz Hernandez
unterrichtet, welche in diesem Auto de Fe auf dem Scheiterhaufen hingerichtet wurde.
Garcia Ivars, La represion en el Tribunal inquisitorial de Granada, S. 217, 228-9.

7% “No dia 10 de marzo de 1 587, nos Estaus, aprensetou-se Isabel Rodrigues, crista
nova de 14 para 15 anos, para confessar que, estando na casa do Licenciado Ayres
Gomes, marido de Beatriz Gomes, sua irmd, que nesse tempo estava presa pela
Inquisicdo, e tendo amizade com Margarida Rodriques e Branca Lopes, que estiveram
ambas presas pela Inquisi¢do, a tal Margarida lhe dise que practicasse o jejum da
rainha Esther para deus livrar sua irmd Beatriz Aires das garras inquisitoriais, por que

ela Margarida fazia o mesmo a fim de ser livre o seu marido Jodo, entdo preso.” in:

Lipiner, Santa Inquisig¢ao, S. 85.
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77 Gitlitz, S. 468-71; Alpert, Crypto-Judaism and the Spanish Inquisition, S. 180-1.

78 Melammed, A Question of Identity, S. 144-5.

7 Es ist zu bemerken, dass die Anfertigung von sieben Kerzendochten fiir die
Schabbatlampe und von den entsprechenden Dochten fiir die Lampe am Yom Kippur
nur Personen anvertraut wurde, die fiir ihre Frommigkeit in der Gruppe anerkannt
waren. Meistens waren dltere Frauen diejenigen, die diese Arbeit erfiillten. Bei der
Anfertigung der Kerzendochte sprachen sie verschiedene Gebete, deswegen heilen
diese tor¢idas rezadas.

80«0 Senhor me abengoe, me queira abengoar esta santa reza que vou rezar e esta
santa tor¢ida que eu vou fazer para alumunar a noite kipura do Altisimo Senhor, pela
intengdo da Reinha Ester, que ela seja a minha madrinha, a minha protectora e minha
defensora. Como ela lutou e pediu pelo seu povo, assim ela peda e rogue ao Senhor por
nos. Que ao Senhor nos de saude e sorte, por esmola. Amén, Senhor” in: Garcia, Os
judeus de Belmonte, S. 182.

#! Paulo, Os Cripto-judeus, S. 80-1; ders., O ritual dos criptojudeus portugueses, S. 147;
Gitlitz, S. 378; Melammed, A Question of Identity, S. 144-5; Cunha de Azevedo,
Oragdes judaicas.

% Gitlitz, S. 116-7, 470.

%3 Die Mehrheit der Nonnen dieser Abtei schienen diese beiden Figuren zu verchren.
Lipiner, Os baptizados em pé, S. 97.

Der Eintritt von Neuchristen bzw. von Nachkommen von Neuchristen in religidse
Orden war kein seltener Fall. In der Dokumentation der Inquisition erscheinen nicht
wenige Fiélle von Kryptojudaismus unter Klerikern verschiedener Orden. Carrete, El
judaismo espanol y la Inquisicion, S. 97-127.

8 0 Sdo Diogo que ela mandara pintar debaixo de nome de Sdo Diogo d’Alcald, era
Frei Diogo, o que morreu vivo pelo Santo Oficio em Lisboa, dizendo que ele era um dos
maiores martires que tinha a lei de Moisés, pois dera a vida por ela; e que também a
imagem da Nossa Senhora, era a Rainha Ester, dizendo que se encomedassem a
aqueles santos” in: Lipiner, Os baptizados em pé, S. 97.

% Blazquez, S. 61.

% Alpert, Crypto-Judaism and the Spanish Inquisition, S. 191-2.

¥ Ders., S. 192.

88 Stone, Judith and Holofernes, S. 73.

* Dies., S. 77-8.

%% Unter den europiischen Juden des Mittelalters war die Heldin besonders mit dem
Chanukkafest assoziiert; diese Verbindung Judits mit Chanukka und den Makkabéern
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erscheint in der rabbinischen Tradition, obwohl es nicht klar ist, ob die Entstehung der
Geschichte Judits in der Zeit der Makkabéeraufstinde liegt. Stone, S. 77-8; Hellmann,
Judith — eine Frau im Spannungsfeld, S. 156.

o1 ,,O Déu, deliure 'ns axi com deliurares lo poble de Israel “ (...) ,, e eximateix la dita
Amorosa, després de abjurada, stant en la carcel, deya que axi fos ella delliurada con
fou la reyna Judith“ in: Riera i Sans, Oracions en Catala, S. 350.

%2 Die Lektiire der deuterokanonischen Biicher wie Judit und Tobit war iiblich in der
Neuen Welt, besonders ab Ende des 16. Jahrhunderts in Mexico. Zusammen mit dem
Buch Esther und dem Werk Vidas de los patriarcas y profetas war das Buch Judit in
Mexico sehr verbreitet. Liebman, The Jews in New Spain, S. 153; Gitlitz, S. 494,
FufBinote 182.

%3 Cunha de Azevedo, S. 170-4.

Es ist zu bemerken, dass unter den portugiesischen Kryptojuden des 20. Jh. unter
anderem auch Judit-Gebete (“Oracdes de Judit”) kursierten. Siehe den Bericht von Lily
Jean-Javal, Em Braganga entre os Marranos em 1929, in: Canelo, David Augusto, O
resgate, S. 167.

* Gitlitz, S. 394.

” Ders., S. 394.

%6 Blazquez, S. 61; Gracia Boix, Autos de fe y causas de la Inquisicion, S. 392.

?7 Siche zum Beispiel die schon erwihnte Aussage von Isabel de Carvajal aus Mexico,
deren Prozess 1589 stattfand: ,,(...) that when she observed the Fast of Judith and the
fast of Esther (...)* und deren von Rafael Bar6 aus Valencia im Jahr 1520: ,, Und dass
ich auch das Fasten der Versohnung und das Fasten der Konigin Ester und das Fasten
der Witwe Judith einhielt, welches ich denke, das (Fasten) der Verséhnung zu sein’’;

., (-..) Y que també dejunava lo dejuni del perdo y lo dejuni de la reyna Ester y lo dejuni
de la viuda Judith, lo qual creu que és lo del perdo (...). ” Rafael beichtete, dass seine
Frau und seine Schwester auch judaisiert hatten. Als er von seiner baldigen Hinrichtung
erfuhr, zog er diese Anklage zuriick. Wahrscheinlich wollte er verhindern, dass sie auch
hingerichtet wurden. Wir kdnnen trotzdem nicht sicher sein, ob sie auch wirklich
judaisiert hatten oder nicht. Riera i Sans, S. 361.

* Ders., S. 349-51.

99 Ders., S. 350.

190 (...) que creyese y guardase la Ley de Moisés y esperase el Mesias prometido en
ella, porque no habia venido, ni lo habia sido Jesucristo, (...) guardase los sabados, y

celebrase la Pascua del Cordero, (...) y ayunase ciertos ayunos, lunes y jueves de sol a
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sol, y el ayuno de Judit y de la reina Esther, que duraba tres dias, (...)" in Toro, Los
judios en la Nueva Espafia, S. 213-214.

197 Siehe oben. Cohen, S. 134; Liebman, The Jews in New Spain, S. 72.

12 Diese prophetische Bewegung ist insbesondere vom Haim Beinart untersucht
worden: Beinart, Conversos of Chillén and Siruela; ders., The Prophetess Inés and her
Movement in Puebla de Alcocer and Talarrubias; ders., The Conversos of Halia; ders.,
Mi Extremadura y sus judios.

19 Beinart, A prophesying Movement in Cordova.

1% Faye Koren, A Christian means to a conversa End.
103 Faye Koren, S. 26-61.

"% Dies., S. 44-5.

"7 Dies., S. 36-50.

198« ) como una moga, fija de Juan Estevan dezia que sobia al ¢ielo e que los angeles
le dezian que avia de venir Elias y el Mexias a lleuar a todos los conversos a Tierra de
Promision (...)” in: Beinart, The Conversos of Halia, S. 15, Fufinote 12.

109 Beinart, Haim, Inés of Herrera del Duque, S. 44-5; Faye Koren, S. 42.

1O “(Inés) veya el purgatorio” in: Faye Koren, S. 39, Fulinote 54.

"L« ) como su madre que hera ya defunta venia a ella y la tomaba la mano y la
desya que no temyese porque la voluntad de Dios hera que subiese al ¢ielo que viese los
secretos e viese cosas maravillosas. Y asymismo la tomaba de la otra mano otro mogo
que hera fallegido pocos dias antes, y el Angel que les avia girando, y asy desya que la
sobyan al ¢ielo donde veya el purgatorio e las danimas que en el estaban penando. Y
asymismo en otro cabo como estauan en unas sillas de oro, otros en gloria. Y asymismo
me dixo que estando ansy engima de su cabega en otra estangia mas alta le paresgia
que avia mucho mormollo, y que pregunto al Angel: ;que que hera aquello que ally
sonava engima? Y el angel | dixo: Amiga de Dios, aquellos que suenan alli arriba son
los que han quemado aca en la tierra que estan alli en la gloria. Y asymismo que via
angeles de tres maneras y otras cosas que me dixo que no tengo en la memoria” in:
Beinart, Inés of Herrera del Duque, S. 45, 306, Fuinote 11.

H2 Faye Koren, S. 46.

"> Obwohl das Almosengeben in der christlichen Tradition sehr verbreitet war, ist es
meiner Meinung nach eher auf die gro3e Bedeutung zuriickzufiihren, die die Tzeddaka
fiir die sephardischen Juden und spiter fiir die Judaizantes der ersten Generationen
hatte, insbesondere fiir die Frauen. Melammed, Heretics or Daughters of Israel?, S. 25-
7, 35.
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"4 Siehe die Aussage von Pero Fernandez iiber eine Vision des Midchens Inés aus dem
Jahr 1499. In Beinart, Inés of Herrera del Duque, S. 43, 305, Fulinote 9.

'3 Spanische Bezeichnung fiir fromme, religidse Frauen, die aber zu keinem religiosen
Orden gehorten und selbstindig ihr Leben in Keuschheit und der Ausiibung von
frommen Aufgaben widmeten.

te Faye Koren, S. 29-34.

17 Beinart, Inés of Herrera del Duque, S. 43, 305, Fufnote 9.

18 Faye Koren, S. 39.

9 Siehe Aussage von Pero Fernandez in: Beinart, Inés of Herrera del Duque, S. 43,
305, Fusnote 9.

120 ., (-..) yva con el Juan de Cordoua, dixo a este testigo como avia hablado con Mary
Gomez, vezina de Chillon, he que era su parienta, e que le avia dicho como sobia el
cielo e veya los angeles e a Elias predicar y que andava Elias y la nieta de Jacob mano
a mano, e que veya alla a la hija de Juan Esteuan e a otra de Cordoua, e que veya en
las terras de promision las mesas puestas e al pan cozido e muerto el pez leuiatan para
que comiesen los conversos que dezia que avyan de yr alla, que los avia de lleuar Elias
(...) e dixo que tanbien dezia la dicha Mari Gomes como para yr alla (a)aquellas tierras
avian de creer la ley de Moysen e ayunar ayunos de judios (...)“ in: Beinart, Conversos
of Chillén and Siruela, S. 271.

121 Ders., Conversos of Chillon and Siruela, S. 243-4; ders., Inés of Herrera del Duque,
S. 46-7; Beinart, The Conversos and Their Fate, S. 116.

122 Es ist in jedem Fall bemerkenswert, wie Mari Gomez die messianische Ankunft mit
detaillierten Elementen der rabbinischen Tradition beschreibt. Die Hinweise nicht nur
auf die Enkelin Jakobs, sondern auch auf das VerheiBungsland und den Leviatan sind
klare Hinweise dafiir.

12 Kugel, In Potiphar’s House, S. 134.

124 Jacobi, Serah bat Asher, S. 110; Bronner, From Eve to Esther, S. 42.

125 Jacobi, S. 112; Bronner, From Eve to Esther, S. 52.

126 Dies., From Eve to Esther, S. 52.

%7 Jacobi, S. 110, 112,

128 Dies., S. 110; Bronner, From Eve to Esther, S. 52.

12 “The sign of (God’s) visitation which He communicated to them, for they had this as
a tradition from Jacob, Jacob having handed down the secret to Joseph, and Joseph to
his brothers, while Asher, the son of Jacob, had handed down the secret to his daughter

Serah, who was alive. This is what he told her: ‘Any redeemer that will come and say to
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my children: “I will surely visit you” shall be regarded as a true deliver’ (Exodus
Rabbah 5, 13-14, aus dem 10. Jahrhundert), in: Bronner, From Eve to Esther, S. 46.

130 Beinart, Conversos of Chillon and Siruela, S. 243.

! lan, Integrating Women into Second Temple History, S. 150.
"*? Dies., S. 152.
133 Levi, A mulher sefardita das diasporas ibéricas, S. 54.

134 Alberro, S. 20.
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