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Viola-Kristin Riidele

Die Verwundbarkeit des Korpers als Perspektive, Ezechiel 16 und

23 zu verstehen

Abstract:

This article interprets the body-related metaphors of Ezekiel 16 and 23 using Judith Butlers
concept of vulnerability. Ezekiel diversely uses the (female) body in both chapters to show the
ambiguity of human life. This allows Ezekiel to offer the Gola-group an analysis of their
misery, that is open for the integration of their own experiences of violence. Using the
vulnerable female body as a model, they can identify their pain and by doing so overcome on

their personal catastrophe.

From today’s perspective and following Butler this could initiate a process of grief, by sharing
the experience of ‘having a body’ that is vulnerable and by doing so coming to understand —

and possibly work with — one’s own vulnerability and that of others.

1. Einleitung

Die Themen Gewalt besonders in Kriegskontexten sowie sexualisierte Gewalt sind leider
dauerhafter Bestandteil eines Blicks in die Nachrichten aus aller Welt. Berichte iiber

Kindersoldaten,! Folter in Assads Gefingnissen,? vom IS misshandelte und vergewaltigte
Frauen,® (sexualisierte) Gewalt in Erzichungseinrichtungen der DDR* oder im Sport.> Die

Liste ist lang und macht auch vor dem Raum der Religion und der Kirchen® nicht halt.

Dass diese Themen jedoch nicht neu sind, sondern Menschen schon immer
Gewalterfahrungen machten und auch irgendwie mit ihnen umgehen mussten, zeigen auf

erschiitternde Weise Texte aus dem Ezechielbuch wie die Kapitel 16 und 23 auf. Die in ihnen
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explizit geschilderte Sexualitit und damit einhergehende Gewalt besonders gegen Frauen

erregen und erregten Anstof3.

Sich einer Reflektion und somit einer Haltung zu enthalten, ist gerade angesichts der
Aktualitdt von Gewalterfahrungen keine zufriedenstellende Losung. Auf der Suche nach einer
Antwort fiir den Umgang mit Ezechiel 16 und 23 wéhlt dieser Artikel einen Zugang iiber den
Bereich des (Frauen-)Korpers und der in Ezechiel 16 und 23 verhandelten Korperlichkeit.
Nach einer knappen Kontextualisierung von Ezechiel 16 und 23 stellt er das Konzept der
Verletzlichkeit (nach Judith Butler) als Moglichkeit vor, die Gewaltdarstellung und
Korpermetaphorik bei Ezechiel — auch unter Einbezug der Traumaforschung — besser zu
verstehen. Dies wird im Anschluss anhand der einzelnen, in den beiden Kapiteln genannten
Kérperteile aufgezeigt, um abschlieBend Uberlegungen zur gegenwirtigen Bedeutung der

Texte anzustellen.

2. Kontextualisierung von Ezechiel 16 und 23

Das Ezechielbuch kreist bekanntlich in mehrfacher Hinsicht um die Belagerung und
schlieBlich Zerstorung Jerusalems durch die Babylonier.” Der im Buch Ezechiel genannte
Verfasser (Ezechiel 1,3)® gehort mit groBer Wahrscheinlichkeit zu der 597 v.u.Z. deportierten
Gruppe aus Jerusalemer Regierungskreisen.” Das Buch wird strukturiert durch ein weitgehend
kohérentes Datierungssystem, dessen Ausgangspunkt das Jahr 597 v.u.Z. ist (Ezechiel 1,2).1°
Deutet die einheitliche und geordnete Struktur auf eine schriftliche Entstehung hin, so gehen
verschiedene Exeget*innen von bis zu acht unterscheidbaren Bearbeitungsschichten aus.!!
Am wahrscheinlichsten ist ein Entstehungsmodell, das eine Sammlung des Materials im Exil
durch Ezechiel und die weitere Bearbeitung durch eine Gruppe von Ezechielschiiler*innen
(die sog. Ezechielschule) annimmt.!? Aufgrund der im Buch selbst genannten Daten und

Ereignisse ist mit einem Abfassungszeitraum von 545 bis 515 v.u.Z. zu rechnen.!3

Das Ezechielbuch ist nicht von seinem zeitlichen Kontext zu trennen. Zentral ist
dementsprechend das Ringen um ein theologisches Verstindnis der Katastrophe, besonders
der Zerstorung des Jerusalemer Tempels, und des Handelns Gottes.'* Charakteristisch fiir das
Buch ist der repetitiv verwendete Bezug auf JHWH in formelhaften Wendungen, die oft um

den Titel *37x erweitert sind, um dessen Macht hervorzuheben.!> Die Deutung, die Ezechiel
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fiir die Katastrophe anbietet, ist die eines starken, gegen falsches Verhalten seines Volkes
vorgehenden Gottes, der aufgrund der herbeigefiihrten Katastrophe um seines heiligen
Namens willen einen Neuanfang mit Israel schaffen will.'® Zur Einbettung seiner Reflexionen
in einen grofBeren geschichtlichen Kontext — und in priesterlicher Tradition — setzt Ezechiel

grofBe Geschichtsriickblicke ein, zu denen auch die Kapitel 16 und 23 gehoren.

Ezechiel 16 und 23 entfalten die Geschichte Jerusalems und Samarias in der metaphorischen
Gestalt einer misslingenden Ehe zwischen JHWH und den beiden Hauptstddten. Die darin
enthaltenen expliziten Darstellungen von Sexualitdt und Gewalt sind im Vergleich zur
gesamten Hebréischen Bibel einzigartig. Beide Kapitel erzdhlen eine Geschichte mit dhnlicher
Struktur und Reihenfolge: Auf die Jugend der Stadtfrau!” folgen die Hochzeit und eine Phase
des ,,Fremdgehens®, weswegen JHWH als eifersiichtiger Ehemann Strafmaflnahmen bis hin

zur Vernichtung anordnet. Diese werden von den vielen Liebhabern der Stadtfrau ausgefiihrt.

Allerdings setzen Ezechiel 16 und 23 verschiedene Schwerpunkte. Am auffdlligsten ist, dass
Ezechiel 23 von Anfang an von zwei Schwestern namens Ohola und Oholiba erzéhlt, wihrend
Ezechiel 16 zunichst nur eine Frau als Protagonistin nennt, die neben ihrer Bezeichnung als
Jerusalem (Ezechiel 16,3) keinen Eigennamen hat. Zudem legt Ezechiel 16 einen
Schwerpunkt auf die Jugend und das Schmiicken der Braut bei der Hochzeit; Ezechiel 23
beschreibt dagegen die auBBerehelichen sexuellen Handlungen und die Liebhaber
ausfiihrlicher.'® Weiterhin unterscheiden sich die beiden Kapitel hinsichtlich des Gebrauchs
von Korpermetaphern. Sind diese in Ezechiel 23 nahezu gleichméBig auf das Kapitel verteilt,
— eine gewisse Haufung ldsst sich lediglich in den Versen 15-22 erkennen — finden sich bei
Ezechiel 16 Schwerpunkte in den Versen 4-7 (Kindheit bis zur Pubertét), 11-12 (Schmiicken
der Braut) und 25-27 (explizite, ,falsche® Sexualitét). Eingebettet werden die Schilderungen
jeweils in einen ,Bildungsauftrag®: Jerusalem soll ihr eigenes Fehlverhalten einsehen und

JHWH als ihren Gott, der michtig ist, erkennen (Ezechiel 16,2.63; 23,36.48—49).

3. Verletzlichkeit als Chance - Die Funktion der (Korper-)Metapher in Ezechiel 16 und
23

Ezechiel geht es in den Kapiteln 16 und 23 nicht nur um eine Darstellung der Geschichte

Jerusalems, sondern er will seinen Leser*innen mit seiner Deutung des Geschehens
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Moglichkeiten der Bewiltigung der Katastrophe und des Weiterlebens mit Gott im Exil
anbieten. Mit der Auflistung von Jerusalems ,,Abscheulichkeiten* gleich zu Beginn setzt
Ezechiel implizit voraus, dass das Verhalten Jerusalems in der Vergangenheit die Ursache fiir
die Zerstorung und Vertreibung war. Diese Deutung will Ezechiel der Golagruppe nun
iiberzeugend darbieten, indem er besonders den Korper und seine Verletzlichkeit
metaphorisch einsetzt. Mit diesen Bildern kann er die Menschen ansprechen, denn sie haben —
wie er — solche (Korper-)Erfahrungen der Demiitigung und der Verletzlichkeit gemacht. Eine
authentische Deutung des Exilgeschehens muss folglich die erfahrene Gewalttétigkeit

integrieren.!’

Doch trotz dieser grausamen Bilder darf der metaphorische Charakter der Texte nicht aufer
Acht gelassen werden. Es geht nicht um reale Frauen und auch die ihnen vorgeworfenen
Vergehen sowie die daraus folgenden Strafen sind fiktional.2’ Dennoch scheinen sie fiir
Ezechiel eine Bedeutung gehabt zu haben, sonst hétte er sie nicht zweimal so ausfiihrlich
eingebracht. Ezechiel 20 zeigt auerdem, dass ein Geschichtsriickblick auch ohne (korper-

)metaphorische Sprache moglich ist.

Die Funktion der Metaphern ist, geméB neueren Ansétzen von Ricceur und Lakoff/Johnson,?!
durch die Verbindung verschiedener, teilweise in Spannung zueinanderstehender
Vorstellungsbereiche etwas Neues auszusagen, wodurch bei den Lesenden ein ,,Prozel3 der

“22 in Gang gesetzt werden kann. Dabei ist wichtig zu

Imagination [...] und des Nachdenkens
beachten, dass eine Metapher — in Abgrenzung zur Allegorie — keine Eins-zu-Eins-Zuordnung
jeder Einzelheit der Erzdhlung erméglicht. In Ezechiel 16 und 23 handelt es sich vielmehr um
sogenannte narrative Metaphern,?® die die Geschichte der Stadt als Biographie einer Frau
kreativ weiterentwickeln und ausschmiicken, ohne jedoch jedem Detail eine iibertragene
Bedeutung zukommen zu lassen. Das ist vor allem an den ausfiihrlichen Schilderungen des
Schmiickens der Stadtfrau oder an den detailreichen Sex- und Gewaltszenen ersichtlich. Da
sich der vorliegende Artikel vorrangig mit der Kérpermetaphorik in Ezechiel 16 und 23 und

ihrer Funktion beschéftigt, unterbleiben genaue Zuordnungsversuche zu einzelnen

historischen Ereignissen.

Dass und inwieweit gerade die Darstellung des verletzten Korpers einen konstruktiven Beitrag
zur Bewiltigung von Gewalt leisten kann, stellt die jiidische Philosophin Judith Butler in ihrer
Essaysammlung ,.Gefihrdetes Leben* vor. Sie behandelt in ihren Uberlegungen die

Katastrophe des 11. September 2001, welche sie als ,,Trauma im Hinblick auf die Hybris der
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«24

Vereinigten Staaten““* versteht. Dabei impliziert die soziale Verfasstheit des Korpers in der

Gesellschaft fiir Butler, dass jede*r ,,an andere gebunden und gefihrdet*?*

ist, womit jedoch
auch fruchtbar umgegangen werden kann: ,,Das Leiden kann zur Erfahrung der Demut, der
Verletzbarkeit, der Manipulierbarkeit und Abhédngigkeit fithren, und diese Erfahrungen
konnen zu Ressourcen werden.“?® Mit diesen Ressourcen meint Butler allerdings nicht die
Suche nach neuen Sicherheiten zur Verdrdangung der eigenen Verwundbarkeit, sondern die
Anerkenntnis jedes anderen Menschen als ebenfalls durch die Fragilitét des Lebens bedroht.
Auf dieser Grundlage sei dann ein gemeinsames (globales) Handeln moglich, welches mehr

auf Gewaltvermeidung als auf Gewaltanwendung setze.?’

Vor diesem Hintergrund kénnen auch die antiken Texte des Ezechiel neu gelesen und als
Bewiltigungsstrategie verstanden werden, die auf die Katastrophe des Exils reagieren und
sich — allgemeiner ausgedriickt — mit der Theodizee-Frage auseinandersetzen.?® Diese Frage
wird dabei sozusagen am Korper verhandelt. Es geht um die Mdglichkeit eines Weiterlebens
und Weiterbestehens der Beziehung zu JHWH — mit Tillich gesprochen — um das, ,,was den

Menschen unbedingt angeht*?°.

Um diese Intensitét der Betroffenheit auszudriicken, liegt gerade auch der Bereich der
Sexualitét nahe.’® Die Erwdhnung zahlreicher Korperteile, wie sie sonst nur in den Psalmen
zu beobachten ist, verdeutlicht die ,,Sehnsucht nach ganzheitlichem, heilem Menschsein®.3!
Dass der Kdrper und seine Inszenierung eine wichtige Rolle im gesamten Ezechielbuch spielt,
zeigt sich an den vielen Zeichenhandlungen, bei denen der Korper des Propheten in einer Zeit

der fehlenden Worte als (Ersatz-)Verstindigungsmittel eingesetzt wird.*?

Die von Butler angesprochenen Ressourcen konnen auch mit Blick auf die Traumaforschung
betrachtet werden. Demnach stellt die Schilderung von gewaltsamen Erlebnissen fiir deren
Opfer einen Schritt zur Traumabewaltigung dar, denn die Texte bezeugen das erlebte Leid,

machen es 6ffentlich und damit erzihlbar.?3

Ezechiel gibt eine Erklarung fiir die Katastrophe, indem er JHWH als Akteur charakterisiert,
der auf das frevelhafte Verhalten Jerusalems reagiert. Mit dieser Erkldrung wird die
Katastrophe fassbar, erkldrbar und somit auch besser zu bewiltigen.>* Zum einen kann
Kontrolle wiedererlangt werden, wenn nur das eigene Verhalten geédndert werden muss, und
zum anderen kann das Bild des (all)machtigen Gottes gerettet werden.*> Der Triumph der

Gegner wird geschmilert, wenn der Sieg vor allem JHWH zugerechnet wird.?®
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Weiterhin gelingt es Ezechiel, Menschen anzusprechen und sie durch die erzdhlten Erlebnisse
zu bertihren. In der so chaotischen Zeit des Exils®” bietet die bedeutungsoffene
Korpermetaphorik ein passendes Instrumentarium, die erlebten und gegenwirtigen
Ambivalenzen — zwischen dem Gefiihl der Gottverlassenheit, der Sehnsucht nach Heimkehr,

Schuldvorwiirfen und Schuldzuschreibungen — addquat abzubilden.®

Wihrend das Bild der Stadtfrau auf den ersten Blick vorrangig Frauen anspricht, Smith-
Christopher durch Verweis auf assyrische und babylonische Kriegspraktiken aber vorrangig

Minner angesprochen sieht,*

zeigen Untersuchungen zu sexualisierter Gewalt in
Kriegskontexten, dass Manner und Frauen gleichermaBen zu Opfern werden.*® Da die
verwendeten Korperteile eine ,egalitidre’ Aufteilung zwischen geschlechtsspezifischen
Korperteilen zeigen, unterstiitzen sie die These eines ,,collective body*.*! Selbst diejenigen
Adressat*innen, die keine direkte (sexualisierte) Gewalt erlebt haben, konnen sich durch die
Herausstellung des Korpers mit der Erfahrung, dass der eigene Korper ,,an andere gebunden

und gefdhrdet“4? ist, und dem Erlebnis des Korper-Habens bzw. Korper-Seins identifizieren.*?

4. Korperlichkeit als Verletzlichkeit bei Ezechiel

Das Wort ,, Korper* existiert bekanntlich im (biblischen) Hebréisch nicht; es gibt jedoch
Lexeme wie w9}, 7%, oder auch ,kleinere* Korperteile, wie beispielsweise das Auge, die pars
pro toto fiir den ganzen Kdorper stehen konnen. Daran ist schon ersichtlich, dass die heute im
westlichen Denken géngige Vorstellung von Korper nicht einfach auf die damaligen
Verhiltnisse anwendbar ist. Die besonders in der griechischen Philosophie vorgenommene
Trennung von Korper/Leib, Geist und Seele war im Alten Israel nicht bekannt.** Der Korper
wird nicht als zusammenhéngendes System verstanden, sondern es werden je nach Situation,
Bedeutung und Funktion einzelne Teile herausgestellt, die dann stellvertretend fiir den ganzen
Korper (als lebendiges Wesen) stehen. Inwieweit dabei die jeweils zugrundeliegenden
Konzepte systematisch erfasst wurden, ist fraglich. Vielmehr ist mit einer — unbewussten,
wenn auch nicht willkiirlichen — gesellschaftlich gewachsenen Zuordnung zu rechnen.*?
Insofern ist mit dem Gebrauch von Korperteilen in hebrdischen Texten zumeist ein
metaphorischer ,Mehrwert intendiert, der jedoch von der Materialitit des Korpers nicht

dualistisch zu trennen ist.
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Vor diesem Hintergrund bezieht der Gebrauch von Kérpermetaphern in Ezechiel nicht nur die
Korperlichkeit im Sinne der materiellen Erfahrung ein, sondern driickt Emotionen,
Funktionen und Charaktereigenschaften aus. Diese Vieldeutigkeit erdffnet einerseits
Deutungs- und Verstehensrdume des Textes, erschwert jedoch andererseits das Verstdndnis,
da der ,Mehrwert‘ nicht explizit formuliert wird, sondern sich in der bildlichen Sprache
ausdriickt. Eine genaue und differenzierte Betrachtung, wie sie im Folgenden angestellt wird,

ist also notwendig.

4.1. wp3 — das (geschlossene) Tor zum Leben

Diese Vielstimmigkeit bringt w93, einer der Zentralbegriffe der Hebrdischen Bibel mit 750
Belegen,*® gut zum Ausdruck. w9] bezeichnet zunichst den Korperteil Kehle, als Eingangstor
und Ausgangstor des Korpers, und kann neben der Assoziation mit Atem, der fiir alles
Bewegte und Bewegende im Korper steht, als Abstraktum alles Lebendige darstellen, also den

ganzen Korper bzw. den ganzen Menschen.*

In Ezechiel 23 wird w9] jeweils in Kombination mit ,,sich abwenden* ¥p1 (Ezechiel 23,22.28)
oder ,,sich losreiBen‘ yp> 48 (Ezechiel 23,17; in Ezechiel 23,18 von JHWHSs w93) und der
Priposition 1n gebraucht. Inhaltlich geht es dabei um das Abwenden der ¥9] der Stadtfrau von
ihren Liebhabern; als Grund dafiir wird angefiihrt, dass die Stadtfrau durch den
Geschlechtsverkehr mit ihnen ,,unrein® (Xnv) wurde bzw. sich selbst verunreinigt hat
(Ezechiel 23,17). Unreinheit meint in der Hebrdischen Bibel zumeist das Entferntsein von der
Sphire des Heiligen bzw. Gottes.*” Dementsprechend ist mit 3 an diesen Stellen die ganze

(unreine) Person gemeint.

Zugleich wird w93 auch im Sinne des Verlangens der Stadtfrau nach ihren Liebhabern,
welches sie nun anderen zuwendet, gebraucht: ,.sie hatte kein Verlangen mehr nach ihnen*

(Ezechiel 23,17).5°

In dhnlicher Bedeutung wird die Stadtfrau der w9] der sie hassenden Philisterinnen
ausgeliefert (Ezechiel 16,27), da sie diese durch ihr Verhalten beschdamt hat. Hier ist w9} die
affektgeladene Antriebskraft, die zur Gewaltanwendung gegen die Stadtfrau animiert, was am

besten mit Zerstorungswut oder Rage tibersetzt werden kann.
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In Kombination mit %¥3 (Ezechiel 16,5), einem Hapaxlegomenon und Verbalnomen von 7y
,,verabscheuen, Widerwillen heben*!, wird die @93 als das ganze Leben, die ganze
Lebendigkeit Jerusalems als Séugling verabscheut: Niemand kiimmert sich um sie, niemand
sorgt sich, ob Atem, ob Nahrung durch ihre Kehle gelangt, um das Maddchen am Leben zu

erhalten.

Ezechiel 16 und 23 verwenden also w9 zur Beschreibung des ganzen Korpers der Stadtfrau,
der aber in ein schlechtes Licht geriickt wird. Das stdndige Gefdhrdet-Sein und damit anderen
Ausgeliefert-Sein als menschliche Grunderfahrung in Bezug auf den Korper kommt hier zum

Tragen.>?

4.2. Die Sexualitiit der gefihrdeten Figuren
4.2.1. Die potenten Liebhaber

Im Hinblick auf die Kdrper der ménnlichen Figuren geht es eigentlich immer um den Penis.
In Ezechiel 16,26 wird das ,,Fleisch“ (1i2) der Agypter als gro beschrieben, in Ezechiel

«53

23,20 wird neben diesem Begriff mit 777 der ,,Samenerguss*“>> von Eseln und Pferden

genannt.

Die Grundbedeutung von %2 ist ,,Haut*; sie weist meist auf die sterbliche Seite des
Menschen hin,** in Abgrenzung zu Gottes Unsterblichkeit.>> Daher wird der Terminus oft mit
,Fleisch* iibersetzt. Ahnlich wie w9 kann 132 auch die ganze Person oder die ganze
Menschheit bezeichnen.>® Dass 22 dartiber hinaus als euphemistische Umschreibung fiir
Penis verwendet wird, zeigen am deutlichsten die Bestimmungen zum Abfliefen von 21
,Korperfliissigkeit™ (Levitikus 15). Der Penis kann auch mit ,,Hand* oder ,,Ful}* umschrieben

werden, da diese Korperteile Macht und Stérke ausdriicken.>’

Die Parallelisierung der Liebhaber mit Tieren hebt deren besondere sexuelle Energie hervor
(vgl. Jeremia 5,8). Die genannten Begriffe werden in Ezechiel 16 und 23 also vor allem zur

Beschreibung der médnnlichen Potenz eingesetzt.

Gleiches gilt auch fiir die ,,Hiiften* o°1nn (Ezechiel 23,15) der Ménner, die als gegiirtet
beschrieben werden. Das Giirten schiitzt die Korperregion, die als Sitz von Stdrke und

Korperkraft gilt, und steht damit fiir das Handlungsféahig- und Stark-Machen der Liebhaber.>®
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Die Funktion dieser madnnlichen, sexuell aktiven Korper besteht vor allem in der
Demonstration von Stirke und Uberlegenheit, was in Ezechiel 16 und 23 auf die militirische
(und politische) Stiarke der fremden Volker verweist.® Genau diese Art des Umgangs mit
Schwiche, also deren Verhiillung durch demonstrierte, oft gewaltsam und auf Kosten anderer
ausgeiibte Stérke kritisiert Butler in ihrem Aufsatz als Unféhigkeit, sich eigene und fremde

Schwichen einzugestehen. %

4.2.2. Die Attraktivitit der Stadtfrau(en)

In Bezug auf die Korper der Stadtfrau(en) ist eine groBBere Bandbreite zu beobachten, die
neben den Genitalien auch ihre Briiste und Haare einbezieht. Am héufigsten, liberwiegend in
Ezechiel 23, werden die Briiste der Stadtfrauen genannt; sie stehen in der Hebrdischen Bibel
vor allem fiir Intimitét, die im Hinblick auf Sexualitédt eher mit Sittigung und Frische als mit
Fortpflanzung in Verbindung gebracht wird.%! In Ezechiel allerdings werden die Briiste immer
mit Geschlechtsverkehr assoziiert; dabei akzentuiert Ezechiel 23 den Gewaltaspekt, Ezechiel

16 dagegen die sexuelle Attraktivitit, unter Zuhilfenahme anderer Korperteile.

Ezechiel 23,3.21 verwendet die Begriffe ,.Brust® 7 und ,,Brustwarze* 77.2 An drei Stellen
(Ezechiel 23,3.8.21) wird 77 mit 7wyl kombiniert, einem Verb, das nur hier vorkommt und

wohl ,,pressen, driicken®3

meint. Die Briiste werden dabei als jungfriulich bzw. jugendlich
beschrieben. Dass gerade die Jugendlichkeit der Briiste deren Attraktivitit ausmacht, legt
Vers 23,21 nahe, der durch 1ynY % eine kausale Erkldrung einleitet. In diesem Zusammenhang
wird diskutiert, ob die Betonung der Jugend und der gewaltvollen Behandlung der Briiste auf
sexualisierte Gewalt gegen Kinder hindeutet.® Dies ist, gerade in Kriegskontexten, nicht
auszuschlieBen, hier scheint Ezechiel mit seiner metaphorischen Darstellung aber vielmehr
eine Intensivierung der ,Verdorbenheit® der Stadtfrauen anzustreben, wenn er sie schon in die

Anfdnge des Lebens hineinverlagert.®

Dass die Briiste eher unfreiwillig angefasst werden, macht weiterhin das neben 7% gestellte
Verb 7vn (Ezechiel 23,3) deutlich, das, bei nur drei Belegen insgesamt, in Levitikus 22,24 die
Quetschung der Hoden eines Opfertieres beschreibt. Mit beiden Verben fiir ,,pressen” wird die
in Ezechiel 23,3 mit dem Verb 71 bezeichnete ,,Hurerei“®’ bildlich ausgestaltet; sie bezieht
sich wohl auf auBerehelichen bzw. illegitimem Geschlechtsverkehr, der den

Exklusivitdtsanspruch des Mannes auf seine (quasi als Besitz geltende) Frau verletzt.®
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Ezechiel 23,34 kiindigt der Stadtfrau an, sie werde ihre Briiste ,,zerreilen (pn1 piel) Dieses
Verb wird in Levitikus 22,24 fiir die Verunstaltung der Hoden gebraucht. Die Piel-Form ist
multiplikativ zu verstehen und intensiviert die Gewalt. Hintergrund dieser
»Selbstverstimmelung® konnte ein im Alten Israel iiblicher Trauerritus gewesen sein, der
durch das Zufiigen von Schmerzen die eigene Trauer nach auBen trigt.® Im Kontext von
Ezechiel 23 deutet Ruth Poser diese selbstverletzende Handlung als Bewiltigungsstrategie,
um die Kontrolle iiber den eigenen Korper zu erlangen, der Ort voriger Verletzungen und

Demiitigungen war.”

In Ezechiel 23 werden die Stadtfrauen einerseits als Objekte der ,Hurerei® dargestellt, wobei
der Geschlechtsverkehr der jungen Stadtfrauen mit Agyptern als Anfassen ihrer Briiste als
Objekte ménnlich sexueller Begierde beschrieben wird, was durch die verwendeten Verben
eine gewaltsame, zumindest unfreiwillige Handlung reprisentiert.”! Andererseits lasst
Ezechiel 23,21 anklingen, dass sich die Stadtfrau nach diesen Handlungen sehnt (779).
Allerdings gilt dies nur fiir die ,,Tage der Jugend* (Ezechiel 23,19), spitere sexuelle
Handlungen sparen die Briiste bzw. die Nennung weiterer Korperteile der Stadtfrauen

weitestgehend aus.

In Ezechiel 16 kommt 7¢ nur einmal vor; 16,7 beschreibt das Heranwachsen des Sduglings
unter den Augen JHWHs zu einer schonen, attraktiven Frau mit festen Briisten, das JHWH
veranlasst (Ezechiel 16,8), sie zu heiraten und mit ihr zu schlafen.”> Allerdings wird hier,
ohne jeglichen gewalttitigen Aspekt, die positivste Zeit des Zusammenlebens der Stadtfrau
mit JHWH (Ezechiel 16,8—14) beschrieben. Neben der Brust werden in Ezechiel 16,7 die
,,sprossenden‘ (mx)’3 (Scham-)Haare (Ayt) erwihnt, welche im Alten Israel ,,[n]eben den
sekunddren Geschlechtsmerkmalen [...] das wichtigste duBere sexuelle Zeichen* darstellten.’*
In Kombination galten Briiste und Schamhaare als Pubertitsmerkmale.” Die ausfiihrliche
Darstellung des Heranwachsens spricht dafiir, dass neben der bloen Erwdhnung der

Heiratsfahigkeit der Stadtfrau auch deren Schonheit und Erotik betont werden soll.

Inwieweit die Schilderung aus einem ménnlichen Blickwinkel’® erfolgt, ist in Ezechiel 16
weniger deutlich als in Ezechiel 23, da dort Ménner die eigentlichen Adressaten der
weiblichen Attraktivitit sind. Ezechiel 16 nimmt den Blickwinkel JHWHsS ein, der in diesem
Abschnitt als Ehemann charakterisiert wird, allerdings sonst in der Hebréischen Bibel
geschlechtslos bleibt.”” AuBerdem geht die Stadtfrau sogar soweit, den tiblichen

gesellschaftlichen (Geschlechter-)Rollen zu widersprechen. Besonders deutlich wird dies
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daran, dass sie Geld an ihre Liebhaber zahlt, statt sich bezahlen zu lassen (Ezechiel 16,32—
34).78 Die Schonheit der Stadtfrau wird in Ezechiel 16 deutlich positiver bewertet und durch
weiteres Schmiicken seitens JHWHs noch verstérkt (Ezechiel 16,10—14).

Weitaus negativer ist die sexuelle Aktivitit der Stadtfrau in Ezechiel 16,25 dargestellt; JHWH
klagt sie an, stdndig und mit jedem Beliebigen fremd zu gehen. Als Korperteil wird hier %37
gebraucht, als Bezeichnung eines Korperbereichs, der von Ful3 iiber Bein bis hin zum
Genitalbereich reicht. Das damit ausgedriickte Gehen und Stehen kann eine Form der Macht-
und Gewaltausiibung darstellen.” 537 wird hier mit p»o, einem seltenen Verb verwendet, das
auch an der einzig weiteren Belegstelle (Proverbien 13,3) das Offnen eines Kdrperteils
(Mund) beschreibt. Hier kippt also die im ersten Teil des Satzes positiv konnotierte

Bewertung der Schonheit ins Negative.

Negativ konnotiert ist auch die Rede vom ,,Aufdecken der Scham* (717y 7%3), die fiinfmal im
Kontext der Bestrafung der Stadtfrau gebraucht wird (Ezechiel 16,36.37; 23,10.18.29). my
,»Schambereich* steht fiir die Genitalien; im {ibertragenen Sinne kann darunter auch ein

Schamgefiihl, eine Beschdmung oder BloBstellung verstanden werden.®°

Aus den eindeutig sexuelle Handlungen beschreibenden Formulierungen der
Vergleichsstellen (Levitikus 18 und 20) ist ableitbar, dass 717y 723 eine Umschreibung fiir
(jede Art von) Geschlechtsverkehr ist.! In metaphorischer Sprache verweist das Aufdecken
des Genitalbereichs der Stadtfrau zugleich auf die ,,Entehrung® der Stadt Jerusalem durch
feindliche Angriffe.3? In Ezechiel 16,36-37 wird dieses Aufdecken auch fiir ihre ,Hurereien
mit den Liebhabern verwendet, also ihr Handeln und dessen Bestrafung direkt verbunden.
Hierbei spielt der Schambereich als (korperlicher) ,Ort‘ der ,Hurerei‘ und gleichzeitig als

intimster Korperbereich eine zentrale Rolle.

Noch vor dem Aufdecken des Schambereichs wird in Ezechiel 16,36 als weiteres Lexem Ny
genannt, das sonst ,,Kupfer* oder ,,Bronze* bedeutet. Die Verbindung mit 7% ,,gieBen‘ im
Nifal®’ konnte auf (ebenfalls rotbraunes) Menstruationsblut hindeuten, also auf die Unreinheit
der Stadtfrau. Dies ist jedoch nur logisch, wenn damit auf die Unreinheit des Tempels durch
falschen Kultus hingewiesen werden soll. Im Bild der Stadtfrau und aufgrund der folgenden
Erwihnung des Schambereichs erscheint es plausibler, hier an ,,fluids produced at sexual

arousal“®* zu denken.
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Die genannten Korperteile der Stadtfrauen riicken ihre Attraktivitdt und Sexualitdt in den
Vordergrund. Der Stadtfrauenkorper wird als ,,ein Ort des Begehrens und der physischen
Verwundbarkeit, als Ort einer 6ffentlichen Aufmerksamkeit, der durch Selbstbehauptung und

Ungeschiitztheit zugleich charakterisiert ist*®®

in Szene gesetzt. Die Bereiche der Sexualitit
und der Verwundbarkeit werden von Ezechiel {iber den Kontext des gottlichen Strathandelns

verbunden.

Auffillig bei all diesen Beschreibungen von Korperteilen mit Bezug zu sexuellen Handlungen
ist deren Ausfiihrlichkeit und die Vielfalt der Begrifflichkeiten, die viele Exeget*innen zur
Bewertung der beiden Texte als Pornographie veranlasst haben. Pornographie wird dabei
verstanden als Degradierung der Frau zu einem Sexualobjekt fiir ein mannliches Publikum.®¢
Diese Beobachtung ist sicher fiir einzelne Abschnitte der beiden Kapitel eine zutreffende
Beschreibung. Jedoch wird die Vielschichtigkeit der Darstellung verkiirzt, wenn sich
Exeget*innen nur auf ein (heterosexuelles) méannliches Publikum konzentrieren und bei der
Funktion der Sexualitét als bloBem Attraktionspunkt stehen bleiben. Dariiber hinausgehend
und unter Beriicksichtigung des metaphorischen Charakters liegt es dagegen nahe, die

Sexualitdt vorrangig als Zeichen von Intimitdt und Verletzlichkeit zu deuten.

4.3. Die (Un-)Antastbarkeit des Korpers

Das eben beschriebene Aufdecken des Schambereichs wird durch weitere Lexeme verstérkt.
So begegnet die Kombination der Worte 71°7¥) 27y nur in Ezechiel 16 und 23 (Ezechiel
16,7.22.39; 23,29). Beide Einzelworte bedeuten Nacktheit, die Zusammenstellung dient als
Tautologie im Sinne von ,,splitternackt*®” oder ,,nackt und bloB*.3® Der Ausdruck umschreibt
die absolute Hilflosigkeit des ins freie Feld geworfenen Séuglings (Ezechiel 16,7), die mittels
der zuvor erwihnten, nicht abgeschnittenen Nabelschnur 7t (Ezechiel 16,4)%° noch verstérkt
wird. Ein zweites Mal begegnet er im Vorwurf JHWHs an die Stadtfrau, sie habe die Zeit
vergessen, als sie noch splitternackt, also allein auf ihren Korper gestellt war (Ezechiel 16,22).
SchlieBlich wird der Stadtfrau angekiindigt, dass JHWH sie ihren Liebhabern ausliefern
werde, die sie am Ende splitternackt zuriicklassen werden (Ezechiel 16,39; 23,29). In Ezechiel
16 ist somit das Splitternackt-Sein die Ausgangslage, die kurzfristig iiberwunden, dann aber

wiederhergestellt wird.

12



ISSN 1661-3317
© Riidele, Die Verwundbarkeit des Korpers als Perspektive, Ez 16 und 23 zu verstehen — lectio difficilior 1/2018
http://www.lectio.unibe.ch

In Ezechiel 23 wird der Zustand des Splitternackt-Seins erst gegen Ende erwéhnt; inhaltlich
wird die Stadtfrau jedoch nie mit irgendetwas Schiitzendem ausgestattet. Dieser Unterschied
wird auch dadurch deutlich, dass 17105 ,,zudecken‘ nur in Ezechiel 16 (16,8.10.18), nicht in
Kapitel 23, ansonsten aber sehr hdufig im Ezechielbuch verwendet wird. Das erste Mal
schildert 705 die Reaktion JHWHs auf die Nacktheit der Stadtfrau (Ezechiel 16,8): Er heiratet
sie und bedeckt ihre 7117y. Wenn es dabei um eine sexuelle Handlung geht, kdnnte 77y
»Schambereich* heiflen. Die folgenden Verse (Ezechiel 16,10—13) schildern das Bedecken
und Schmiicken fast jedes Korperteils — mit Ausnahme des Genitalbereichs. Daher liegt die
Ubersetzung mit Schambereich nahe, zumal der Logik des Texts folgend die Stadtfrau erst
noch gewaschen und gesalbt wird (Ezechiel 16,9), wobei Kleidung wenig hilfreich wire. Das
Bedecken des Schambereichs wiirde dann — im Gegensatz zum Aufdecken 112 (als
Geschlechtsverkehr) — einen Schutz vor (weiterem) Geschlechtsverkehr darstellen.”® Zudem
wiirde auf diese Weise der Exklusivitdtsanspruches des Ehemannes auf seine Frau, und in
iibertragener Bedeutung der Exklusivitétsanspruch JHWHs auf alleinige Verehrung

ausgedriickt.”!

In Ezechiel 16,10 bedeckt JHWH den ganzen Korper der Stadtfrau mit Kleidung® und schafft
so der (Splitter-)Nacktheit Abhilfe. So ergibt sich eine Klimax von &ufBerster Nacktheit und
Hilflosigkeit hin zur Bedeckung von den Fiilen bis zum Kopf und zur Ausstattung mit
Schmuck. Aus der schwachen, hilflosen Stadtfrau wird eine schon gekleidete, geschmiickte,
starke, selbstsichere Stadtfrau. Diese Verwandlung unterstreicht der Subjektwechsel zwischen
Vers 12 und 13: Vom Objekt des Zudeckens durch JHWH wird sie zum Subjekt ihrer eigenen
Korpergestaltung.”® Die genannten Stoffe werden sonst nur als Materialien fiir die
Tempelausstattung verwendet.”* Hier impliziert die Metapher also auch eine Analogie

zwischen Stadtfrau und Tempel.*>

Bunte Stoffe (7inp7) werden auBBerdem in Ezechiel 16,18 genannt, im Vorwurf JHWHs, die

Stadtfrau habe mit Méannerfiguren ,gehurt’, indem sie sie eingekleidet habe.

Die Gegenbewegung des Aufdeckens (:173) wird — wie oben gezeigt — als EntbloBung des
Schambereichs (Ezechiel 16,36.37; 23,10.18.29) dargestellt. Dariiber hinaus werden in 16,57
die schlechten Taten der Stadtfrau und in 23,18 ihre ,,Hurerei“ aufgedeckt. Mit der Wurzel 1773
wird in der Hebrdischen Bibel meistens das (babylonische) Exil assoziiert. Da im restlichen
Ezechielbuch das Verb nur noch an zwei Stellen vorkommt, das Substantiv 7733 jedoch recht

héufig, ist ein enger Bezug zum Exil gerade wegen der metaphorischen Sprache
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wahrscheinlich. Der inneren Logik des Texts folgend wird die Stadt Jerusalem sogar schon

vor der eigentlichen Exilierung 597 v.u.Z. ,,aufgedeckt und entbloBt™.

Inwiefern damit ausgedriickt werden soll, dass die Zeit vor dem Exil durch ihre Entfremdung
von JHWH als exilséhnlicher Zustand wahrgenommen wurde oder die Befiirchtungen der
ersten Gola abbilden soll, ist unklar. Allerdings wiirde zu Ezechiels theologischer Ansicht
passen, dass es keine heilsvolle Anfangszeit JHWHs mit dem Volk Israel gegeben hat,

sondern schon der Exodus den Anfang vom Ende der gelungenen Gottesbeziehung markiert.”¢

Die Haufigkeit von 1193 ,,aufdecken® im Vergleich zu 1103 ,,zudecken® unterstreicht die
Tendenz beider Kapitel, die BloBstellung der Stadtfrau zu charakterisieren und diese in

besonderem Malle mit dem Bereich der (gewaltsamen) Sexualitdt zu verkniipfen.

Die meisten der Stadtfrau vorgeworfenen Aktivititen betreffen ihre Sexualitit und
dementsprechend ihren Schambereich. Dass JHWH also (in Ezechiel 16) als erstes diesen
Korperbereich bedeckt, hebt dessen zentrale Funktion fiir den ganzen Text hervor. Erst auf
dieser Grundlage ist ein weiteres Bedecken des Korpers zum Schutz moglich und erscheint
der Schritt des Aufdeckens des Schambereiches als (letzte) Stufe der Bestrafung, die
jedenfalls die hochste Demiitigung und Entwiirdigung der Person bedeutet. Nicht einmal vor
der intimsten und verletzlichsten Stelle des Korpers wird haltgemacht. Die dabei ausgelibte
Gewalt kann mit Butler verstanden werden als ,,eine Berlihrung der schlimmsten Art, mit ihr
wird eine primére Verletzbarkeit des Menschen durch andere Menschen in der

erschreckendsten Weise sichtbar*.”’

In diesem Sinne sind auch die oft im Zuge von Kriegshandlungen zu beobachtenden
Vergewaltigungen und die sexualisierte Gewalt sowohl gegen Frauen als auch gegen Ménner
der unterlegenen Kriegspartei zu verstehen.”® Die sexualisierte Gewalt driickt die
Uberlegenheit in besonders grausamer und perverser Weise aus, da sie schamlos auf die

verletzlichste Stelle der Unterlegenen zielt.

In Ezechiel 16 und 23 werden die Sexualitit und der Korper der Stadtfrau zum sichtbaren
Zeichen fiir den Zustand Jerusalems. Die an ihrem Korper vorgenommenen Handlungen be-
und entméchtigen sie; der Frauenkorper wird also durch die dufleren Handlungen geformt und
hergestellt. Damit wird die Stadtfrau zum ,,showpiece of vulnerability“.”® Frauenkorper
eignen sich hierzu besonders, da Frauen einen gesellschaftlich schlechteren Stand als Ménner

hatten,'" und Frauenkdrper, zum Beispiel durch Menstruation geféhrdet sind, unrein zu
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werden, also stdndig mit der mit dem eigenen Kdrper verbundenen Verletzlichkeit
konfrontiert werden.!°! In Ezechiel 16 entspricht dem Genitalbereich oder dem Uterus der
Stadtfrau das Zentrum Jerusalems: der Tempel.!%? Der verletzlichste und schiitzenswerteste

Ort ist also der Tempel, das religidse Zentrum.

Mit Butlers Theorie im Hintergrund kdnnen die beiden Bewegungen des Zu- und Aufdeckens
als Erkenntnisprozess der eigenen Schwiche und Unmdglichkeit, diese zu kaschieren,
verstanden werden. Die Metaphorik verweist darauf, dass dieser Prozess, wenn auch nicht
immer gewaltsam, doch schmerzhaft sein kann. Das Eingestéindnis der eigenen Schwachbheit,
Unféhigkeit und Fragmentaritit wird von Butler auch als Trauerprozess beschrieben, als

Abschied vom einstigen Selbst- und Weltbild.!%

4.4. Schonheit zwischen Macht und Gefahr

Sehr detailreich wird das Schmiicken der Stadtfrau durch JHWH im Anschluss an die
Hochzeit beschrieben (Ezechiel 16,11-12). Von unten nach oben, das heiflt, vom Hals zum
Kopf werden vier Korperteile geschmiickt, die, mit Ausnahme des Halses, an anderen Stellen
des Textes zum Ort der Gewaltanwendung werden. Zunéchst wird der Hals (7173) als Zeichen
fiir Stolz und Selbstbewusstsein — eine Haltung, die im Alten Israel als Schonheitsideal galt,!%4
— mit einer Kette geschmiickt. Als zweites kommt der Nase (qR) als Korperteil, dem Gott das
Leben eingehaucht hat (Genesis 2,7), mittels eines Rings besondere Ehre zu.!%® Das

«106 q550ziiert

Schmiicken des Ohres, das mit dem duBBeren ,,Aspekt des Verstehensprozesses
wird und im spezifisch religiésen Sinn das Horen auf Gottes Stimme meint,!%” mit Ohrringen
(Ezechiel 16,12) markiert die besondere Zugehorigkeit Jerusalems zu JHWH. Schlielich
wird der Kopf (¥&") der Stadtfrau mit einer Krone bestiickt, die deren Schonheit und Pracht
weiter herausstellt. Mit der Bekronung als Abschluss ldsst JHWH der Stadtfrau hochste Ehre

zukommen.

In dhnlicher Weise putzen sich auch die Liebhaber der Stadtfrau fiir diese heraus (Ezechiel
23,42). In der Beschreibung der Liebhaber auf den Wandgemaélden scheint der Kopf so
wichtig zu sein, dass er nicht nur eigens erwdhnt, sondern auch mit einem Turban bedeckt
wird (Ezechiel 23,15). Zusitzlich werden die Augen 1y (Ezechiel 23,16) der Stadtfrau
genannt: Sie sehnt sich danach, die Madnner mit eigenen Augen, nicht nur an der Wand, zu

sehen. SchlieBlich schminkt die Stadtfrau ihre Augen (Ezechiel 23,40) in Vorbereitung ihrer
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Liebhaberbesuche, womit nochmals ihre Schonheit und Attraktivitit herausgestellt wird.
Dabei steht das Auge fiir den Blick, der ein Erkennen mit sich bringt, das Handlungen
evoziert. Diese Konnotation kommt besonders in der Personifikation des Auges (Ezechiel
16,5) zum Tragen, das den mitleidigen Blick auf den Sdugling reprasentiert und eigentlich

dessen Versorgung zur Konsequenz hitte.

In den Szenen der Bestrafung der Stadtfrau wird denselben Korperteilen Gewalt angetan: Mit
dem Entfernen der Nase (Ezechiel 23,25) wird das Atmen verunmdglicht oder zumindest
extrem behindert. Das gewaltsame Entfernen der Ohren (Ezechiel 23,25) unterbindet die
Moglichkeit, (auf Gott) zu horen. Die Verbindung von Nase und Ohr, die einmal geschmiickt
und einmal abgeschnitten werden, trdgt zur Intensivierung der Schonheit der Stadtfrau und
zugleich der Gewalt gegen sie bei. In Ezechiel 16,43 droht JHWH der Stadtfrau, er werde all
ihre Taten auf ihren Kopf (zuriick)fallen lassen. In Ezechiel 23,27 kiindigt er ihr an, dass sie
ihre Augen nicht mehr zu ihren Liebhabern erheben werde. Damit wird die Stadtfrau zur
Untétigkeit verdammt; sie kann weder selbstdndig erkennen noch daraus Handlungen

ableiten.

Ahnlich wird auch mit dem Mund (78; Ezechiel 16,56.63) der Stadtfrau verfahren, der sich
nicht mehr 6ffnen soll, das heifit Unmiindigkeit und Machtlosigkeit ausdriickt.!*® JHWH wirft
Jerusalem vor (Ezechiel 16,56), sie habe Samaria in den Mund genommen, also iiber Samaria
in abfélliger Weise geredet, um sich selbst besser zu stellen. Hier fungiert der Mund eindeutig
als Sprechorgan, das Macht ausiiben und eine andere Person verleumden kann. Die
Entmachtung der Stadtfrau (Ezechiel 16,63) findet durch die absolute Kontrolle ihres
Ehemanns JHWH statt; er erlaubt ihr nicht einmal mehr das Sprechen, um jede eigenstindige
Handlung zu unterbinden. JHWH kann der Stadtfrau den benétigten Schutz nur (wieder-

)gewdhren, indem er sie hart bestraft.

Die Hand kann Beziehungen, Stimmungen und Botschaften zum Ausdruck bringen!®® und
steht gleichzeitig fiir Macht, Gewalt und Willkiir.!!? In Ezechiel 16,11 werden zunichst die
Hinde bzw. Handgelenke der Stadtfrau mit Armringen verziert, ebenso tragen ihre Liebhaber
Armreifen (23,42). In der Hand der Stadtfrau befindet sich der verderbenbringende Becher,
durch den sie Spott, Entsetzen und Vernichtung erleiden wird (Ezechiel 23,31-34). Sie muss
den Becher austrinken und wird sich mit seinen Scherben die Brust zerkratzen, sich also selbst

verletzen als Zeichen der Trauer.
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An allen weiteren Stellen (Ezechiel 16,27.39.49; 23,9.28.37.45) wird die Hand dezidiert
metaphorisch verwendet, als Instrument zur Gewaltausiibung gegen die Stadtfrau. Subjekte
der Handlung sind Gott (16,27) und die Liebhaber (16,39; 23,9.28). AuBlerdem werden die mit
Blut besudelten Hinde zum Zeichen fiir das (Fehl-)Verhalten der Stadtfrauen (Ezechiel
23,37.45).

Die genannten Korperteile werden somit ambivalent gebraucht als Symbole besonderer
Wichtigkeit und Schonheit sowie groBter Gefdhrdung und Verletzlichkeit. Fiir Butler besteht
diese Ambivalenz des Korpers in der Kombination aus ,,Sterblichkeit, Verwundbarkeit und
Handlungsfahigkeit: Die Haut und das Fleisch setzen uns dem Blick anderer aus, aber auch
der Berithrung und der Gewalt; und Korper bergen die Moglichkeit, dafl auch wir selbst zur

Handlungsinstanz und zum Instrument all dessen werden.“!!!

4.5. Ein Fazit

Korperteile werden in Ezechiel 16 und 23 sowohl in Bezug auf die Schonheit als auch auf die
als fehlerhaft bewerteten, sexuellen Aktivitdten der Stadtfrau(en) verwendet, wobei vor allem
die Briiste und der Genitalbereich eine besondere Rolle spielen. All diese Beobachtungen
zeigen, dass Ezechiel dem Korper der Stadtfrau(en) eine besondere Bedeutung beimisst und

ihn in vielfdltiger Weise mit je unterschiedlichen Funktionen einsetzt.

Die Korperteile symbolisieren die Ambivalenz des menschlichen Lebens, das in seiner ganzen
Abhidngigkeit bzw. Verwundbarkeit dargestellt wird. Dabei wird die verletzliche Seite des
Lebens durch die Stadtfrau représentiert, deren Kdrper zundchst geschmiickt und dann
grausam verletzt wird, wihrend die Korper ihrer Liebhaber als potent, stark und Gewalt

ausiibend dargestellt werden.

Die Unterschiede der Kdrpermetaphorik in Ezechiel 16 und 23 lassen sich mit einer der
inneren Logik des Buches folgenden, zeitlichen Differenz erkldren.!!? Wihrend die Stadtfrau
in Ezechiel 16 nicht ganz getdtet, sondern ,nur‘ mundtot gemacht wird, iiberlebt sie in
Ezechiel 23 die grausamen Bestrafungen mit groler Wahrscheinlichkeit nicht. Diese
Metaphorik symbolisiert damit wohl auch die psychische Verfasstheit der ersten Gola, die
zunichst noch auf eine baldige Riickkehr hofft.!'!3 Diese wird jedoch durch die Zerstérung

Jerusalems unwahrscheinlicher und aussichtsloser. Die Doppeldeutigkeit der Wurzel 773
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,entbloBen, exilieren* kommt hier zum Tragen, da den Menschen in der Gola alle bekannten,

auch religiosen, Sicherheiten genommen wurden, sodass sie nun ,,splitternackt™ dastehen.

Auch der Umgang mit der (eigenen) Schuld wird am (Frauen-)Korper Jerusalems expliziert.
Als Grund fiir ihr Fehlverhalten wird in Ezechiel 16 vorwiegend ihr (zu) autonomes Handeln
dargestellt, nachdem Gott die BloBe ihrer ,schlechten® Herkunft bedeckt hatte.!'* Thr sexuelles
Verlangen gegeniiber den potenten Liebhabern und die Verwendung ihrer Kleidung fiir diese

setzen einen Prozess in Gang, der mit der EntbloBung ihres Korpers endet.

Die Stadtfrau in Ezechiel 23 wird sogar regelrecht pathologisiert. Sie wird als sexsiichtig
dargestellt, schon bevor ihr Name genannt wird.!!> Die sexuelle Aktivitit, insbesondere das
Betastetwerden ihrer Briiste, wird als Erfahrung ihrer Jugend charakterisiert, zu der sie sich
spéter zuriicksehnt.!'® Gleichwohl werden auch ihre Liebhaber als sehr attraktiv portratiert.!!”
Beide narrativen Metaphern bieten also sowohl Ent- als auch Belastendes fiir Jerusalem und

Samaria.

In Ezechiel 16 wird Jerusalem stdrker in die Pflicht genommen: Es hitte trotz ihrer
unriihmlichen Herkunft dank JHWH eine Moglichkeit gelingenden Zusammenlebens
gegeben, die sie aber durch aktives Fehlverhalten wie die Anbetung anderer Gottheiten und
falsche Biindnispolitik!''® willentlich zerstort hat. Ezechiel 23 zufolge hatte Jerusalem nie
diese Moglichkeit, denn die Beziehung zu JHWH war von Anfang an gestort, Jerusalem war
immer schutzlos ihren und den Begierden anderer ausgeliefert, sozusagen ein Geburtsfehler.
Jerusalem konnte also nicht anders als gegen Gottes Willen handeln; sie hat sich aber
trotzdem schuldig gemacht, weil sie dem Beispiel ihrer dlteren Schwester folgte. Ezechiel 16
betont somit die Eigenverantwortlichkeit der Stadtfrau,'!® Ezechiel 23 die Aussichtslosigkeit

der Lage, die zwangsldufig in eine Katastrophe miinden musste.

Beide Interpretationen scheinen in der Golagruppe diskutiert worden zu sein —
moglicherweise zeitlich versetzt — und beide stellen je auf ihre Weise eine
Bewiltigungsstrategie dar. Ziel beider Wege ist die Erklidrung des eigenen Schicksals, ohne

dabei Gott zu verlieren.!2?
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5. Gegenwiirtige Perspektiven

Das Ezechielbuch setzt im Verlauf seiner iibergreifenden Erzdhlung die Deutung von Ezechiel
23 um, dass eine gelingende Gottesbeziehung erst durch die totale Vernichtung der Stadtfrau
moglich ist: Die Stadtfrau wird nach Kapitel 23 nicht mehr erwéhnt. Die Stellen, die z.B. {iber
den Begriff m1r (Riick-)Beziige zur Stadtfrau ermdglichen (Ezechiel 43,7.9), grenzen sich
immer von ihr ab, sodass die Stadtfrau zur Negativfolie wird. An ihre Stelle tritt der neue
Tempel (Ezechiel 40-48). Galambush deutet diese Metaphorik als einen Wiedergewinn von
Kontrolle, die iiber ein Bauwerk deutlich leichter zu erlangen ist als {iber eine eigenstindige

Person.!?! Die lebendige Stadtfrau wird durch den Tempel ersetzt.

Diese Sichtweise ist heute schwer nachvollziehbar, scheint aber fiir Ezechiel eine Moglichkeit
des Umgangs mit der Katastrophe gewesen zu sein. Was aber leistet Ezechiel an
konstruktiven Perspektiven fiir den Umgang mit erlebter Gewalt und ein gendersensibles

Gottesbild?

Heutige Interpretationen konnen zumindest an die Erfahrung des Korper-Habens und -Seins
anschlieBen, die alle Menschen teilen. Allerdings stellt sich die Frage, ob das
Wiedergewinnen von Kontrolle und Ordnung durch Vernichtung des verletzlichen
Frauenkorpers eine angemessene Reaktion auf (menschliche) Katastrophen darstellt, oder ob
nicht andere Bewiltigungsstrategien iiber Ezechiel hinaus denkbar sind. Aufschlussreich ist
hierfiir besonders der Vers Ezechiel 16,22, in dem JHWH der Stadtfrau vorwirft, ihre eigene
Verletzlichkeit geleugnet und vergessen zu haben. Hitte sie sich davon mehr sensibilisieren
lassen — so die implizite Vorstellung —, wire ihr ein anderes Verhalten moglich gewesen,!?
das die neugewonnene Sicherheit und Stirke nicht ichbezogen, auf Kosten anderer (der
Liebhaber, JHWHs), einsetzt, sondern starker solidarisch und umsichtig nach &hnlichen

Schicksalen sucht und so ,,die Hand des Elenden und Armen stiarkt™ (Ezechiel 16,49).

Von Ezechiel in Zusammenschau mit Butler konnte man also lernen, sich durch Erzdhlungen
iiber Gewalt mit hineinnehmen zu lassen in diesen (Trauer-)Prozess, in dem wir uns selbst
riskieren und somit unserer eigenen Verletzlichkeit und der aller anderen Menschen bewusst
werden. Das Leid der Stadtfrau kann fast schon korperlich angeeignet und mitempfunden
werden, gleichzeitig ist die nétige Distanz dank der deutlichen Markierung der Metapher

vorhanden. So kann es gelingen, ,,uns zum Menschlichen zuriickzufiihren, wo wir nicht
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erwarten, es zu finden: in seiner Fragilitdt und an den Grenzen dessen, was wir wissen

konnen, horen konnen, sehen konnen, empfinden kénnen, untersuchen miissen.*!23

Bei Ezechiel ist Gott mittendrin in der groBBten Verletzlichkeit, dem groBten Leid, das (leider)
eben auch zum Menschlichen gehért.!?* Eine Anerkennung von Verletzlichkeit als zu den
Menschen gehorig kann mit Solle bedeuten, ,,[e]in Land [...] nach dem Zustand seiner
Kindergirten und Pflegeheime und Geféngnisse [zu beurteilen] und nicht danach, wieviel
GroBspielzeuge seine Armee zur Verfligung hat.“!?> Der Blick gilt den Menschen in all ihren
Facetten, nicht ihren die eigene Verwundbarkeit leugnenden Vermeidungsstrategien. Dies
flihrt zu einem Gottesbild, bei dem Gott nicht mehr die Verursacherin der Gewalt ist, sondern

der mitfiihlende, zu Frieden und Gewaltlosigkeit aufrufende Gott.
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% Vgl. Albertz 2001, 274.

7 Butler 2005, 45.

%8 Vgl. Smith-Christopher 2004, vor allem 150ff.

99 Kamionkowski 2003, 101.

29



ISSN 1661-3317
© Riidele, Die Verwundbarkeit des Korpers als Perspektive, Ez 16 und 23 zu verstehen — lectio difficilior 1/2018
http://www.lectio.unibe.ch

10Vgl. Fechter und Sutter Rehmann 2009, 151-152.
101'Vgl. Galambush 1992, 88.

102 Vgl. Galambush 1992, 87 und 120.
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194 Vgl. Schroer und Staubli 2005, 67.
105Vgl. Schroer und Staubli 2005, 76-77.
196 Schroer und Staubli 2005, 100.

197V gl. Schroer und Staubli 2005, 102—-105.
198 Vgl. Schroer und Staubli 2005, 115-116.
199 Vgl. Schroer und Staubli 2005, 123.
10Vgl. Schroer und Staubli 2005, 133.

11 Butler 2005, 43.
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des gesamten Ezechielbuches geschuldet, durch die eine Klimax hin zur Ankiindigung der
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Pohlmann 2001, 343-345).
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(vgl. Pohlmann 1996, 235).

14 Die genannten Herkunftsbezeichnungen (Ezechiel 16,3) machen deutlich, dass die
Stadtfrau von nicht von JHWH erwéhlten Volkern abstammt. Der Kontrast zur fiirsorglichen

Annahme durch JHWH wird dadurch nochmals verstérkt (vgl. Zimmerli, 347-348).

115 “The life of Jerusalem becomes a case study in abnormal lust” (Galambush 1992, 117).
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16 Die These, dass es sich um sexuellen Kindesmissbrauch handelt, der dann zu
nymphomanem Verhalten im Erwachsenenalter fiihre (vgl. Jost und Seifert 1999, 287), ist
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17 Vgl. Kamionkowski 2003, 140.
118 Vgl. Galambush 1992, 100.
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Albertz 2001, 271.
120vgl. Galambush 1992, 89; 161 und Patton 2000, 229.
121'Vgl. Galambush 1992, 161-162.
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125S61le 1995, 240.

Viola-Kristin Riidele; Studentin der Evangelischen Theologie in Neuendettelsau, Tiibingen

und Marburg.

© Viola-Kristin Riidele, 2018, lectio@theol.unibe.ch, ISSN 1661-3317

31



